Jené o{pozice v Afghanistanu, bojujici proti sovétské okupaci a ji do-
sazenému rezimu.

Tradi¢ni evropska predstava dzihadu jako trvalé hrozby nasili ma
z muslimské strany svou téméf zrcadlovou obdobu v nedfivéie ke kies-
tanskému Zéapadu, popiipadé ,,zapadnimu imperialismu®, jako trva-
lému zdroji nebezpeci , kiizovych tazeni“. Tento obraz je na isldmském
Vychodg stale Zivy a islimské publicistika a béZzny denni tisk ho pfi-
leZitostn€ osvézuji.

NABOZENSKE PRAVO — SARI4, SARC - ZTE-
lestiuje ve struktufe islimu souhrn BoZského fadu pfikazaného lidstvu,
nepromenny moralni Zakon. Sar® je stejné jako Koran chapan jako
véény, nestvofeny. Charakterizuje islam jeSt€ vyrazngji nez soustava
dogmatwkc teologie, je jeho dfeni. Soudobi muslimsti u¢enci OZHACUJI
nékdy své nabozenstvi za jednotu dogmatu (Cagida), prava (5ari®a)
a kultury (haddra). Pravni systém pfitom fakticky zahrnuje i celou
dogmatiku do zakonné povinnosti wry, prvniho z péti pilita. Obsahuje
celou oblast vztahti ¢lovéka k Bohu (“ibadat) i k druhym lidem (mu-
Camalat) a prostupuje cely zpusob Zivota. V podrobnych rozpracova-
nich pravnikii se Saria zaroven stava vyerpavajici soustavou zakonu
a kvalifikaci vztah® a ¢ind i vychodiskem pro moralni filosofii.
Tato vieobsaznost je pro soucasné fundamentalisty predmétem
hrdosti.

Pro viechny zalezitosti ma islam zakony a pfedpisy. Vyhlasil lidem zakony,
které obsahnou jejich cely Zivot od doby pied narozenim aZz po pohieb...
Zadnou dulezitou otazku Zivota islam neponechava bez zakonné upravy...
Zakony a ustanoveni jsou dany pro viechna obdobi Zivota. Cilem je vychovat
dokonalého, vzdélaného &lovéka, ktery je Zivym ztélesnénim zakona a za-
kony napliiuje dobrovolné a samostatné. Islam prikldda mimofadny vyznam
vytvafeni pfedpokladii pro vychovu ¢estnych a vzdélanych lidi tim, Ze ustavi
islamskou vladu a bude fedit politické a hospodafské otazky.

CHOMEINT: VELAJAT-E FAQIH (Vlada duchovenstva, popf. Islimsky stit)
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V idealnim, zduchoviiujicim pojeti $aria znamena pritomnost Bozi

vile, vyjadfené koranskym poselstvim, v Zivoté ¢lovéka a v d&jinach
(Garaudy). Slovo samo pivodné znalilo uzivanou, bezpetnou cestu,
zvlasté k vodnimu zdroji. Tento vyznam jesté dozniva v Koranu: cesta
zdkona z rozkazu NasSeho vychdzejici (45:18) a kazdému z vds jsme uréili
pravidla a drdhu vyslapanou (5:48); v tomto druhém piipadé ukazuje
kontext zfetelné na starozakonni prorockou tradici a na Evangelium
pfed Muhammadovym vystoupenim. Jde tedy o cestu, kterou Bih uka-
zoval narodim.

Védni obor zabyvajici se $ariu se nazyva figh, doslova ,,poznani®,
»uvédomeéni®, nebot jde o védu par excellence. Slovo pfipomina latinsky
termin juris-prudentia. Pravnici — fugahd’, sg. faqih — vylozili a utfidili
soustavu BoZiho zdkona na zakladé ¢tyt zdrojl. Tyto zaklady prava
(usul al-figh) jsou: Koran, sunna, gijds (analogie) a idzmd® (souhlasny
nazor autorit).

Nejstarsi islamska terminologie rozliSovala figh od védy (Silm, jejimi
predstaviteli jsou ucenci, “ulamd’, sg. “dlim) podle toho, zda se pii feSeni
pravni otazky pouzije samostatného isudku. Zatimco ilm se omezuje
na dokonalou znalost a vyklad Koranu a tradice, fagihové, nenajdou-li
feSeni v tychZ mezich, pouziji na zakladé analogie vlastniho myslenko-
veho usili (idztihdd) a nézoru (rajj). Spojeny idztihid prednich mys-
litelu islimské ummy vede ke spravnému konsensu (idsmd€), jehoz
opravnéni potvrzuje Muhammadiv vyrok, Ze jeho obec jako celek ni-
kdy nepropadne bludu.

Termin figh nabyl pozdéji i SirSiho vyznamu naboZzenské védy. Pojeti
idztihadu, jeho zuZovani a odmitani, a v nové dobé naopak rozsahla
rehabilitace, se zaroven stalo citlivym nervem islimského my3leni vii-
bec. Vychodiska a metoda usili mud?tahida, védce uZivajiciho idztihadu,
si piitom dodnes uchovavaji ztetelng vlastni, jen malo proménlivou tvaf.

(MudZtahid) zna dokonale Korén s jeho riiznymi vyznamy a sunnu s Jejimi
variantami, riznymi naucenimi a vyklady, a tisudkem podle analogie naléza
pravdu ve vSech vécech, jejichz smysl miiZze poznat jen porovnanim s jinou,
obdobnou véci, kterd poskytne objasnéni.

ALI B. M. AL-DZURDZANI (z. 1413); TASRIFAT (Definice)
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Po vzniku islamské fiSe se v jednotlivych krajich jesté dlouho uplatiio-
valy starsi pravni zvyklosti, pozméfiovaneé jen zvolna a nejednotné v du-
chu koranskych piikazi. Teprve za abbasovského chalifatu, zhruba od
2. stoleti hidzry, za¢ina usili o systemizaci $ari®y. V Mediné pii tako-
vychto snahdch prevazoval diiraz na tradici, zatimco v zivych kulturnich
centrech v Iraku se uplatioval vice vlastni Usudek, ra’j. V téze dobé
silila ¢innost zaméfena na sbér, utfidéni a hodnoceni sunny a na poli
vznikajici pravni védy byly uznany ¢tyti usil al-figh. Prostiednictvim
ucelové sestavenych hadithd pronikaly do pravniho mysleni oCividné
1 nékteré prvky talmudského a fimského prava.

Po nékterych starSich, jen zCasti zachovanych pokusech, mj. ze strany
sfitskych pravnikt, ustavuji se za tvirciho kvasu rané abbasovské doby
pravni Skoly nebo sméry, madhaby. Nékteré zanikly, jako madhab,
ktery zalozil v Syrii Abdurrahman al-Awza% (z. 774) nebo v Basie
Sufjan ath-Thawri (z. 778). Jako nejuspésnéjsi pravni systémy sunnitské
ortodoxie se az do soucasnosti uchovaly pravni $koly hanafijskd, ma-
likovska, $afiovska a hanbalovska.

Hanafijsky madhab mél kdysi postaveni ifedniho pravniho systému
v Osmanské fisi i v fi8i Velkych Moguli a dodnes se k nému hlasi
vetSina sunnitskych muslimu v Syrii, Iraku, Turecku, na Balkang, ve
Stfedni Asii, v Afghdnistanu, Pakistanu a Indii. Od r. 1912 platil také
pro muslimskou menSinu v Rakousko-Uhersku.

Jeho zakladatel Abu Hanifa (z. 767) pusobil v Bagdadu, kde je také
pochovan. Kladl diraz na vyuziti vlastniho usudku, v jehoz ramci dava
prostor vedle gijasu i volbé vhodnéjsi alternativy (istihsdn). Bere
v uvahuizvykové pravo (“urf). Jeho hlavni dila jsou Al-Musnad a Kitdb
al-figh al-akbar (Velka kniha pravni védy). V trestnim pravu se vyzna-
¢uje pomérnou mirnosti a veelku také toleranci vaéi jinovércim.

Mezi Abl Hanifovymi ziky vynikli zejména Abu Jasuf Ja®qub
(z. 798), ktery na zadost chalify Hartina ar-Rasida sepsal velkou knihu
o statni spravé Kitdb al-chardd? (O danich) a M. b. Hasan a$-Sajbani
(z. 804), ktery pusobil jako jeden z mnoha hanafijskych pravniki ve
vysokych statnich sluzbach v abbasovském Bagdadu. Mezi piiru¢kami
hanafijského prava si ziskalo popularitu Setkani mofi (Multagd-I-ab-
hur) Ibrahima al-Halabiho (z. 1549).
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Malik b. Anas (z. 795) z Mediny shromazdil ve svém velkém pravnim
spise Al-Muwatta’ (Upravena cesta) mnozstvi tradic. Tyto hadithy
a idzmaS Prorokovych druht a medinskych pravnickych kruht tvofi
hlavni vychozi zaklad jeho sméru. V pochybnych pfipadech ptipousti
osobni nazor podle zasady iszisldhu, tj. piihlédnuti k obecnému zajmu.
Malikovsky madhab pievladal v nékdejsim muslimském Spanélsku
a dodnes ma rozhodujici postaveni v arabském Maghribu a v islami-
zovanych oblastech zapadni subsaharské Afriky. Z rozsahlé malikovske
pravni literatury, psané hlavné maghribskymi a egyptskymi autory, si
zaslouzi zminku pirutka Muchtasar (Struny vyklad) od Chalila b.
Ishaq (z. 1365).

Muhammad b. Idris a§-8afi (z. 820) studoval u Malika i u zakd
Abu Hanify a pozdéji se usadil v Kahife, kde je pochovan. Jeho hrob
je uctivanym poutnim mistem. Safii se snazil prostiedkovat ve sporu
mezi zastanci Ipéni na tradici (ashdb al-hadith) a stoupenci prava na
vlastni nazor (ashdb ar-ra’j). Ve svém hlavnim dile Risdla fi usul al-figh
(Traktéat o zakladech fighu) stanovil meze pfipustnosti vyuziti kazdého
7e étyf moznych zdroji, a tak vlastng kodifikoval zdsady pravni védy.
Odmita hanafijské iroké vyuzivani gijasu, avsak proti Malikovi roz-
Sifuje platnost idzma® na vSechny odborniky urcité epochy. Prqti h.a-
nafijskému subjektivnimu istihsanu vyty€uje vlastni, konzervativnéjsi
metodu istishdb, znamenajici vazbu feSeni na df;ivéjé{ platny stav, pokud
neni nepochybné, Ze se zménily podminky. Safiovsky smér se tésil
podpofe Abbésovell a byval nejrozsifenéjsi, dokud jej od 16. stoleti
nevytla&il hanafijsky madhab. Dnes pfevlada v Egypté, na jihu Arabie,
v Indonésii a ve vychodni Africe. Mezi Safi°tho zaky vynikli zejména
Ghazzali a Taqijuddin as-Subki (z. 1355).

Nejmensi pottem stoupenci, ale zaroven nejpfisnéjsi je stroze funda-
mentalisticky madhab Ahmada ibn Hanbal (z. 855). Jeho skola, zalo-
7ena v Bagdadu, odmita gijas a vibec pravo na vlastni usudek a klade
dtiraz na pravni nizory Prorokovych druhii. Sdm Ibn Hanbal se_sb_l’ral
hadithy ve svém klasickém Musnadu. Hanbalovsky smer byl kdysi silny
varabské oblasti od Egypta po Irak. Z jeho predstavitelt vynikli zejména
Ibn Qudama, autor rozsdhlého kompendia Mughni (Obohaceni), a dale
Ibn Tajmija a Ibn Qajjim al-DZawzija (z. 1350), od nichZ vede pies Ctyfi
stoleti piimy ideovy spoj k puritinskému wahhédbovskému hnuti a dal
k nov&jsim podobam fundamentalismu, jakoz i snaham o obnovu cestou
ad fontes. Hanbalovsky madhab dnes Zije hlavné v Saudskeé Arabii.
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Mezi zaniklymi pravnimi $kolami si zaslouzi pozornost Tabariho
madhab dZariri a dale smér zdahiri, ktery zalozil v Bagdadu Abu Sulaj-
man Dawud (z. 884). Kladl duraz hlavné na zjevny (zdhir) smysl textu
a odmital analogii a osobni nazor. K jeho znamym predstavitelim
patfil slavny andalusky teolog a literat Ibn Hazm (z. 1064). Vyznamné
pravni $koly také vznikly a dodnes trvaji mimo ramec sunnitské orto-
doxie: §fitsky madhab dZa“fari a ibaddovsky smér. Podrobn&jsi pozor-
nost je jim vénovana v kapitole o sektach.

Kdyz se figh zhruba v 9.-10. stoleti ustalil ve Ctyfech pravovérnych
madhabech, zakofenil se nazor, Ze jejich zakladatelé byli absolutnimi
mudZztahidy, zatimco pravnikim dalSich generaci prislusi uz jen ome-
zeny idztihad v ramci Skoly na zdkladg jejich vzorovych principl (usul)
a texti zakladatelt. Pozdéji se rozsitilo presvédceni, ze ,,se dvefe id-
ztihadu uzaviely“. Pravnik mize jen v mezich svého madhabu na za-
(fatwd ), na specifické otazky. Pouze $iité pfipoustéli idztihad i nadale.
V sunnitském spoleenstvi se o néj zasazoval Ibn Tajmija a také Sujuti,
ktery soudil, ze kazdé stoleti ma mit svého obnovitele (mudfaddid).
Ke znovuotevieni idztihadu, a to témér ve vSech oblastech islamského
mysSleni, dochdzi ale aZ v naSem stoleti.
sensem piijimanou pluralitu pravd v ramci jediné ortodoxie. Viem Cty-
fem se vyucuje na al-Azharu, tak jako se jim jiz dfive vyucovalo i na
Jjinych madrasach. Nazory pravnikt vsech ¢tyf sméri se berou v ivahu
na islamskych konferencich. Navzajem se 1lisi jen v podrobnostech
hmotného direktivniho prava (furu®), které se nepokladaji za pfilis
podstatné.

Vsichni se shoduji, Ze je dovoleno jist maso chovaného dobytka, véetng vel-
bloudiho, hovéziho, bavoliho, ovciho a koziho. Lisi se v8ak nazory na maso
koni pouzivanych k jizdé a pii praci. Safii a Awza je dovoluji, zatimco
odmitadi je zapovidaji a Abt Hanifa je vyhlaSuje za makrih. Nazory se také
rozchazeji v otdzce domacich osli. Awzai dovoluje jejich maso jist, zatimco
jini je zakazuji, pfestoZe se viichni pravnici shoduji, Ze je dovoleno maso
divokych osli a divokych kobyl. Neshoda se také tyka lidek, hyen a jestérek.
Safit, Awza®, Abu Thawr a medinsti pravnici je dovoluji jist, kdeZto Abu
Hanifa je zakazuje. VSichni se ale shoduji, Ze je zakdzano jist maso zvifat
zabitych za okolnosti, kdy za n€ musi byt poskytnuta nihrada. Nazory se
také neshoduji ve véci ptaki. Podle Malika Ize viechny jist, zatimco Safil
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a Abu Hanifa zakazuji ty, ktefi maji drapy, a také zakazuji vrany a supy.
ABDALQAHIR AL-BAGHDADI: KITAB AN-NASICH WA-L-MANSUCH (O rudicim a zruleném: autor
sam se hlasil k 3afi%ovské Zkole)

Strucné vyklady v teto kapitole se omezi na nastin hmotného prava
pievazné podle nejrozsifenéjsiho hanafijského sméru. PiileZitostné upo-
zornime na nékteré odchylky u jinych madhabu.

Jde o téma neobycejné rozsahlé. Pravnicka literatura zaujima mezi
viemi obory isldmské pisemnictvi kvantitativné prvni misto. Tato
skutecnost nepfekvapuje: vzdyt ustanoveni veobsahlé $ari‘y se kaz-
dého jednotlivece dotykaji bezprostfednéji nez teologickd dogmata.
Z bezbrehého mnozstvi materialu lze pravnickou produkci utfidit do
fady zanru: objemna zakladni kompendia fighu; u¢ebni pfiru¢ky; knihy
o ichtildfu, tj. rozdilech mezi madhaby (jedno z takovych dél napsal
take Ibn Rusd); knihy o Istech (hijal) jak nepfimo obejit literu zakona,
a naopak o tizkostlivé svédomitosti (wara®) pfi dodrzovani jeho ducha;
praktické sborniky (bez Cibadat); sborniky pravnickych hypotéz a vzéc-
nych pfipadi; sborniky fetv k nejriznéjSim otazkam (svou, funkci
obdobné naSim sbirkam judikatur nejvy$siho soudu); knihy na speci-
ficka pravni témata, napf. soudnictvi; knihy o funkci inspektora trhu
(muhtasib). Predpisy 3ari®y jsou vykladany v tematicky utfidénych
kapitolach s komentafi. Neni ¢islovanych paragrafu, cituje se jen podle
knih a kapitol. Tyto knihy sice funguji na misté zdkoniki, nemuzeme
je viak za né oznacit, ponévadz nemaji statni sankci. Islamské klasické
pravo, evropskymi autory oznacované také jako kanonické, je totiz
extremnim pfipadem legislativniho systému vypracovaného soukro-
mymi odborniky, faqihy, ktefi jako vykladaci hypostaze Boziho zakona
stoji mimo stat. Podle islamského idealu ma byt BoZi tj. koranské
legislativé, vykladané systematicky pravniky, stat vlastné podroben
jako pouha vykonna moc.

Vsechny knihy téhoz Zanru podavaji v podstaté stejnou, podobné
uspotfadanou latku. V ramci téhoz madhabu se li§i pouze jasnosti for-
mulaci a vystiznosti vyklada. Pro tyto vlastnosti si nékteré ziskaly
zvlastni oblibu a rozsifily se v soudni praxi a byly také zavedeny do
Skol, protoze figh byl v madrasach hlavnim predmétem.

Zakladni pravni dila a pfirucky jsou usporadany tak, Ze nejprve se
vzdy vykladaji “ibadat, potom mu®amalat. Vnitini Clenéni a fazeni
v této druhé ¢asti neni jednotné. Zpravidla se jako prvni probiraji otazky
rodinncho, pecovatelského, dédického a nadacniho prava, dale smlouvy
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a majetkové otazky, trestni pravo a soudnictvi. V Muchtasaru Ibn Qu-
damy je poradi jiné: “ibadat, smlouvy, dédické pravo, otroéi pravo,
pravo rodinné, piedpisy o strave, trestni pravo, dzihad, soudnictvi, své-
decké vypovédi.
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Figh vymezil pfesné prava a miru odpovédnosti riiznych kategorii osob
a velmi podrobné klasifikoval veSkeré ¢iny, ukony i veéci z nabozen-
skomorélniho a prévm’ho h}ediska

dédictvi). U dospelych pak figh rozlisuje pod]e rozsahu pravnich zpu—
sobilosti tfi zakladni kateogorie: svobodné muslimy, otroky a jinovérce.
Plnopravnym je pouze svobodny muslim, ktery je dospély (bdligh) a du-
Sevné zdravy (%dgil). Dospélym, tj. plnoletym, se mladik nebo divka
stava dosazenim puberty, po pfipadé véku patnacti lunarnich let. Na-
byva tak zpusobilosti k pravnim dkontm a zaroven je nadale povinen
plnit viechny povinnosti, které uklada 3ari®a. K nékterym tkontim,
jako je svédecka vypoveéd nebo vykon funkce soudce, se navic vyzaduje,
aby byl bezithonny a nestranny (“adl). Pravo nicméné pfipousti uznat
platnost takovéhoto ukonu i tehdy, kdyz jej vykona ¢lovék moralné
naruseny, hiiSnik (fdsig).

O néco niZze nez plnopravny muz stoji svobodna Zena muslimka.
K nékterym nabozZenskym tkonim neni opravnéna, jiné zase neni po-
vinna konat. Pfi vykupném z krevni msty (dija), svédectvi a dédictvi
se Zena pocita jako polovina muze. Svédecké vypovédi dvou Zen maji
tedy stejnou platnost jako svédectvi jediného muze. Trestni pravo je
k zené nékdy mirnéjsi (napf. v pfipadé odpadlictvi od islamu). V man-
Zelstvi ma méné prav, manzel ji mize i trestat, ale ma pravo na vyzivné
a v majetkopravnich otazkach je muzi rovna.

Otroci jsou svobodnym rovni pouze naboZensky (s vyloucenim po-
vinnosti pfedpokladajicich svobodu a majetek). Jejich prestupky se po-
suzuji mirnéji. Nemaji pravo svédcit a dédit. Obcanskopravné je za né
odpovédny jejich pan, ktery je zaroven povinen otroka Zivit a nesmi
mu ukladat praci nad jeho sily. Otroéi pravo predstavuje velmi roz-
sahlou soucast klasického fighu. Pravni literatura upravovala jasnymi
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normami, ponékud odlisnymi podle jednotlivych madhabt, zplsob
vzniku otroctvi (narozenim nebo zajetim ve valce), prodej, povinnosti
majitele, manzelstvi otrokt a konkubinat s otrokyni atd. Propustit ot-
roka na svobodu (Citg) platilo za bohuliby &n, ktery nékdy $ari®a
piimo prikazuje jako kajicné od¢inéni (kaffdra) pti prestupku. Otrok
se také mohl sam smluvné vykoupit, ale i pak zustaval klientem svého
pana.

V nové dobé byla instituce otroctvi postupné vsude zrusena (v Tunisu
jiz r. 1846; v Saudské Arabii aZ po r. 1960). V dnednim islamském fighu
a publicistice prevladl nazor, Ze islamské zakonodarstvi melo za cil
tento socialni jev, zdédény od starovékych spolecnosti, krok za krokem
likvidovat.

Islam pfisel s pozadavky svobody, rovnosti a bratrstvi, ucty k ¢lovéku a rov-

nosti ras. Otroctvi se rozsifilo pred islamem a islam pusobil k jeho postupné

likvidaci. V dnesni dobé islam otroctvi jiz zakazuje kdekoli na svéte, stejné
jako kazdy utlak a utok na pfirozena prava jedinct a kolektivi.

z usneseni 2. konference Kolegia islimskych studii kdhirské univerzity al-Azhar, 1963

Co se tyce statutu jinovéred, klasické islamské pravo rozliSovalo u ahl
al-kitab postaveni téch, kdo zili trvale na tzemi islamského statu jako
lid chranény (ahl adh-dhimma), a cizich statnich pfislusnikt z dar al-
-harb, kteri sméli na islamském uzemi pobyvat jen se zvlastnim ochran-
nym povolenim (amdn), jaké jim mohl dat kterykoliv plnopravny mus-
lim. Chranénym jinovérciim se pfiznavala vlastni samosprava a juris-
dikce ve vécech osobniho statutu. Ve vztahu k vladnouci muslimské
vétsiné tedy Slo o uréitou nabozenskopravni segregaci, predpokladajici
vzajemnou nezpusobilost k pravnim svazkim. Pies fadu pronikavych
zmen, jaké zacCinala zavadét jiz Osmanska fiSe, prezivaji nékteré rysy
téchto rozliSujicich uprav v nékterych zemich az dodnes: kfestan nebo
zid nemuze dédit po muslimovi nebo naopak, nepfipousti se snatek
muslimky s jinovércem, nékdy dokonce trva pluralita jurisdikei, tj. pfi-
slusnost soudu pfi rozhodovani v obCanskopravnich sporech zavisi na
konfesijni ptislusnosti stran, atd.

Pravni systém hodnoti z naboZenského hlediska vSechny lidskeé ¢iny
a klasifikuje je do péti tfid:

1. fard, wddzib — ¢iny povinné podle Koranu, a to individualné (napf.
modlitba, puast) nebo kolektivné (dzihad, pohfebni modlitba). Za-
nedbavani takovéto povinnosti je trestnym ¢inem pied Bohem a za-
konem;
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2. sunna, mustahabb, mandub — C¢iny doporucené na zakladeé hadithi;
nemaji byt bezdivodné opomijeny;

3. mubdh — Ciny indiferentni, nepfikdzané ani nezakazang;

4. makrih — Ciny zavrzenihodné; je tfeba se jich vystfihat, i kdyZ nejsou
trestné.

5. haram — Ciny zakazané, tedy hfisné a trestné.

Protikladem pojmu haram je kategorie haldl, ,,cokoli, co je dovo-
leno®; uziva se ji vSak jen jako kvalifikace osob (napf. v manzelském
pravu) nebo véci (napf. o pfipustném mase zvifat). K oznaceni nabo-
zensky dovolenych ¢int slouzi kategorie dzd iz.

Islamska pravni literatura se vzdy vyznaCovala tendenci k drobno-
hlednému rozliSovani a vyhledavani dal$ich podstupni.

Véz, 7e vie zakazané (haram) je zI€, ale nékteré véci jsou horsi nez druhé.
A vsechno dovolené (halal) je dobré, ale nékteré véci jsou lepsi a CistSi nez
druhé. A pravé tak jako lékaf posuzuje stupné sladkosti a oznaci néco za
vyrazné sladké v prvnim stupni jako cukr, néco zas za sladké ve druhém
stupni jako rafinované sladidlo fanid, néco za sladké ve tfetim stupni jako
melasu a néco za Ctvrtorade sladke jako med, prave tak nékteré véci zakazané
jsou zlem prvého, druhého, tfetiho ¢i étvrtého stupné. A také u dovolencho
se rozliduji stupné dobrych vlastnosti. Pfitom se podle zvyku lékait rozho-
dujeme pro tfidéni zhruba do Ctyf stupnu, i kdyz skuteCnost nas k takové-
muto omezeni nenuti, nebot v kazdém stupni lze déle rozlisit nekoneéné
mnoho dalsich. Néktery cukr je tfebas zfetelné sladsi nez jiny a podobné.
Proto vylozime potiebu vystiihat se zakazaného ve Ctyfech stupnich: Prvni
je tzkostliva svédomitost (wara®) lid{ beztihonnych. Ta je stfe?{ pred nemo-
ralnimi Ciny, jimiz by ztratili svou bezuhonnost. Takové ¢iny se pravem
oznacuji za hruba provinéni vystavujici pachatele pekelnému ohni. Jde o to
vystiihat se vieho, co zakazaly fetvy pravnika.

Druhy stupeni zahrnuje Ciny piicici se svédomitosti lidi fadnych. Zdrzuji se
toho, co je pravdépodobné zakdzané, ale co mufti pfipousti po jevoveé strance,
aviak jen tehdy, je-li tu v dobré vife vztah k vétSimu celku. Zdrzujme se
takovychto ¢inil s bohabojnosti fadnych!

Treti: co fetvy nezakazuji a co nepfipousti moznost mylné zamény s dovo-
lenym, co viak zaroven vyvolava obavu, ze by mohlo vést k zakdazanému,
Jde tu tedy o to vystiihat se nezavadného z obavy pied zavadnym. Takto
svédomité si pocinaji bohabojni. Prorok — at mu Buh Zehna a da mu mir
— fekl: ,,Sluzebnik nedosahne stupné bohabojnych, pokud se neziekne i ne-
zavadného z obavy pred zavadnym.*

Do Ctvrté skupiny patii ¢in sam o sobé nezavadny a nebudici obavu, Ze by
mohl nasledné vést k zavadnému, avSak konany bez Boha a bez predsevzeti
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(nija) slouzit jim Bohu. Anebo ¢&in vychazejici z diivodl usnaddujicich ne-
navist nebo neposlusnost. ZdrZet se takového jednani je véci svédomitosti
poctivel.

GHAZZALI: THIA® (Oziveni véd niboZenskych)

Zaliba v klasifikacich se v dilech islamskych pravnikdl vypofadava
s jakoukoliv situaci kazdodenniho Zivota.

Jist a pit, aby Clovék zistal na zivu, je fard. Jestlize Clovek tuto povinnost
neplni a zemie, dopousti se tézkého hiichu. Prorok - mir s nim — fekl; ,,Buh
jisté odméni viechny dobré &iny i sousto, jez si Jeho sluzebnik vklada do
Gst.“ Jist a pit vice, aby ¢lovék mohl pfi modlitbé stit a snaze se mohl postit,
je doporuéené (mandub). Abti Dharra — af v ném Biih nalezne zalibeni — se
jednou zeptali, jaké jsou nejlepsi dobré skutky. Odpovédél: ,,Modlit s a jist
chléb.* Sytit se tak, ze télo sili, je indiferentni (mubah). Prorok fekl: ,,Ctnosti
neni ani se dosyta najist, ani trpét hladem. Nejlepsi je stiedni cesta.” Vsechno
navic je zakazané (haram), protoze nestfidmym piejidanim si clovek pfivodi
nemoc a plytva majetkem. VzneSeny Buh fekl: ,Jezte a pijte, ale s mirou.”
Hojn&ji jist véak mizeme tehdy, chceme-li se posilnit na zitfejsi plst anebo
nechceme-li pfivést do rozpakd hosty.

viklad Abii Bakra Effendiho

Tato zAliba zabfedava v rozsahlych pravnickych knihach nezfidka
do kasuistickych spekulaci, pfi nichZ si autor vymysli nejrozmanitéjsi
malicherné nebo nepravdépodobné situace. Na piiklad k otdzce pii-
buzenstvi po mléku pravni scholastikové diskutovali o nejmensim
pravné vyznamném mnozstvi nasatého matefského miéka, o mléku
zkyslém nebo nasatém nosem, o mléku dzinky apod. U zakazaného
masa se kladla otazka piipustnosti masa zvitat kiizenych mezi zvifetem
haram a halal a studovala se az do fantastickych kombinaci.

V oblasti vécného prava stanovi figh jinou stupnici, vztahujici se
k pravni platnosti tikonii (obchodni transakce, listiny apod.):

1. sahih, ndfidh — spravny, platny;

2. makrith — ,nefér*, vyhovujici a platny formalng, ale souvisejici s né-
¢im nepatficnym;

3. fasid — ,,zkazeny*, nevyhovujici po formélni strance; ukon lze zrusit
nebo napravit;

4. bdtil — neplatny.

Této stupnice se pouziva jen ve vztazich mezi lidmi, ale nemaze nebrat
ohled na kvalifikace vychézejici ze stupnice prvni, sankcionované Bozi
vili. Do kategorie makruh se na piiklad fadi svédectvi ¢loveka, ktery
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neni “adl, a piesto je soudce piijal, nebo obchodni smlouva uzaviena
v dobé adhanu k patecni modlitbé, kdy by fadny vérici mél spéchat
do mesity. Takovéto ukony si sice podrzuji platnost, aviak ve zvlastnich
piipadech mohou byt napadeny. Také rozvod je podle okolnosti ¢asto
makrih pfed Bohem, ale ptesto platny.

RODINNE PRAVO

Rodinné pravo tvofi podstatnou soucast téch pravnich pfedpist a za-
kazi, které se opiraji pfimo o podrobné pokyny v Koranu. Touto sku-
teCnosti je dana upornd tendence nepfipustit zidné zmény zikladnich
norem. Spolu s dédickym pravem je zahrnovano pod spoleéné zahlavi
pravnich uprav ,,osobniho statutu® (al-ahwdl as-Sachsija). Tento termin
se objevil na samém konci 19. stoleti v Egypté a stal se b&Zzné uzivanym
oznacenim této vyznamné kategorie 3ariy, nejhouzevnatdji odolavajici
modernim reformnim snaham.

Muslimska rodina je patriarchalni a patrilinearni. ManZelstvi se uza-
vira smlouvou, zpravidia pisemnou, mezi Zenichem a zakonnym zistup-
cem (wali) nevésty za pfitomnosti dvou plnopravnych svédkl (napft.
jednoho muze a dvou zen). Jako wali vystupuje nevéstin otec nebo
néktery muzsky piibuzny z otcovy strany (déd, stryc, bratr), a jestlize
takovy v rodiné neni, tedy soudce. Smlouva ve své nejpodstatngjsi ¢asti
stanovi vysi daru (mahr ), ktery Zenich vyplati otci nebo pfimo nevésts.
Svobodny muz se miZze ozenit az se {tyfmi Zenami, otrok se dvéma.
OZenit se je podle hadithii zasluzngjsi nez zlistavat svobodny. Polygamni
Sﬁ:f’itky Jsou vazany podminkou, ze muz je schopen viechny své zeny
piiméfené svému stavu uZivit a ze se ke vSem bude chovat spravedlivé.

ManZelstvi nelze uzavfit, brani-li mu ptrekazky vyplyvajici z ptibu-
zenstvi po krvi nebo po mléce. Kordn vypoéitava, které stupné pribu-
zenstvi ¢ini Zzenu trvale zakazanou (mahram).

A g’sou vam zakazany jako manzelky vase matky, vase dcery, vase sestry,

vase tet.y z otcovy 1 matciny strany, vase netefe z bratrovy a sestfiny strany,

vase kojné a vase soukojenky a matky vasich Zen a vase nevlastni dcery, jez
jsou ve ?aéi peci a ktere se narodily z Zen, k nimZ jste jiz vesli — viak jestlize
jste k nim nevesli, neni to pro vis hfichem — a manzelky vasich synd, na-
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rozenych z vaSeho ledvi, a dale dvé sestry soucasné, leda Ze se to stalo jiZ

v minulosti. A Buh je véru odpoustéjici, slitovny.

@23)

Pravnici dale fadi mezi mahramy také byvalé manzelky otcovy nebo
synovy a pokrevné piibuzné kojné. Pfipustny je ale siatek s nevlastni
sestrou vlastniho bratra (z odliSného manzelstvi) a se sestienici, zvlasté
ze strany otcovského stryce (bint “amm). Tyto se zejména v arabském
venkovském prostiedi uzaviraji velmi Casto. Piekazkou snatku muze
byt také nizé pavod nebo rod Zenicha oproti nevésté. Zena se nesmi
provdat za nemuslima, zatimco muslim se miuZe ozenit s kirdbiji, tj.
kiestankou nebo zidovkou. Kazda Zena plati pro muze na nékolik dni
za zakdzanou (haram) v dobé menstruace.

Si%a na zdkladé koranského textu (4:24) piipousti také uzavirani do-
Casnych snatkl (muta). Sunnitské pravo tuto kategorii nezna, avsak
snadné podminky rozvodu davaji muzi teoreticky obdobné moznosti
kratkodobgjsich svazki. Proti jejich skute¢nému vyuzivani se rozhodné
stavi silné vefejné minéni, prejici jednoznaéné stabilni rodiné s pocetnym
potomstvem.

Manzelstvi zanika umrtim, rozvodem, vykoupenim se z manzelstvi,
nebo prohlaSenim soudce, Ze siatek je neplatny (fasch).

Rozvod (taldg) ma podle $ari®y nejéastéji podobu zapuzeni & pro-
pusténi zeny muzem. Zapuzeni muze byt podle formulace odvolatelné
nebo konecné. Zapuzujici vyrok je tfeba pronést tiikrat, nejlépe vzdy
az po mesici, aby se omezil $kodlivy u¢inek prchlivého jednani. Podle
klasickych pravnich ustanoveni se pak muz se svou zenou muze ozenit
znovu jenom tehdy, jestlize mezitim konzumovala manzelstvi s jinym.
Moderni pravnici toto ustanoveni ¢asto napadaji jako vulgarni nepo-
chopeni. Zapuzenim muz ztraci mahr, ktery zené vyplatil, véetné Sperk,
které jej ¢asto jako soucast svatebni smlouvy doprovézeji a patii vy-
hradné Zené. Na ochranu Zen pied svévolnym rozvodem se vyvinul
zvyk zaznamenavat do svatebni smlouvy dvoji mahr: pfedbézny, vy-
placeny hned pii svatbé, a dodateny, splatny v pfipadé rozvodu. Nékdy
se cely mahr vyplaci teprve dodate¢né.

Rozveden4 7ena se nesmi po dobu &ekaci lhity (“idda) znovu pro-
vdat. Muz ji po tuto dobu musi jesté zivit a ma narok na dité€, které
by se v této dobé narodilo. Lhuta trva u téhotné Zeny aZ do porodu,
jinak po tfi mésiéni obdobi. Béhem této “iddy si muz smi Zenu vzit bez
jakychkoliv formalit nazpét (nepronesl-li jiz zapuzovaci vyrok tiikrat).
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Rozvod muze nastat také vzajemnou dohodou bez finan¢nich naroku
(mubdra’a) anebo muzovou prisahou, Ze se nadale zdrzi styku s danou
zenou. Jeji dodrzeni ma po ¢yfech mésicich platnost kone¢ného roz-
vodu.

Soudce miiZe zrusit manzelstvi z vlastniho podnétu, zjisti-li piekazky,
anebo na zadost nékterého z manzeli nebo Zenina waliho. Za platny
dfivod se uznava zadost dospélé zeny provdané piredtim za své nezle-
tilosti bez vlastniho souhlasu (obdobné muze o rozvod pozadat 1 muz),
impotence, Silenstvi nebo nékteré odpor vzbuzujici choroby muze, ne-
schopnost Zenu uzivit nebo nedodrzeni nékteré podminky svatebni
smlouvy. Muz za vhodnych okolnosti mize dat soudnimu rozvodu
prednost pfed prostym zapuzenim, protoze si tak uleh¢i bfemeno
finan¢niho vyrovnani.

ManZelstvi také zanikne, jestlize muz pod pfisahou tvrdi, Ze Zena se
dopustila nevéry a porodila dité, které neni jeho, zatimco ona pod
prisahou toto tvrzeni popira. Podle obecné zasady plati vzdy pfirozené
piedpoklad, Ze otcem ditéte je matcin manZel.

Podle Abu Hurajry piisel k Prorokovi — at mu Bdh zehnd a d4 mu mir

— né&jaky muZ a fekl mu: ,Posle Bozi, zena mi porodila ¢erné dité.” ,Mas

velbloudy?, zeptal se Prorok. ,,Ano.” , A jaké jsou barvy?“ ,Rezavi,” od-

povédél muz. ,,A jsou mezi nimi také Sedivi?* ,,Ano.” ,,A jak je to mozné?"“
~MozZna, Ze jde o znak po vzdalenych piedcich,” soudil muz. ,Tak tedy,*
odvétil Prorok, .,s tvym synem je tomu snad také tak.”

hadith podle Buchariho

Manzelstvi se rusi také tehdy, jestlize jeden z manzeli odpadne od
islamu, a za nékterych dalSich okolnosti.

V prubéhu manzelského Zivota ma muz pravo zené zakazat vychazet
z domu a miize dokonce omezit i navitévy jejich piibuznych. Zena ma
zase pravo odmitnout za sebe 1 déti doprovazet muZe na cestach. Jako
matka ma pravo péce o déti (hiddna) az do 7-9 let u chlapct a do
puberty u divek. Jakékoliv spoluvlastnictvi manzeli $ari®a neuznava.
Zené patii svatebni mahr a naklady na zivobyti (nafaga), které ji manzel
musi poskytovat: stravu, oSaceni a samostatny diim nebo alespon mist-
nost. Za uréitych podminek neposlu$né zena pravo na vyzivné ztraci.

Legitimni déti maji pravo na vyzivné od otce. Pravo otce nebo dé-
decka jednat jménem deéti je omezeno urCitymi hranicemi. VyZzaduji-li
to okolnosti, maji synové a dcery ze své strany povinnost vyZzivy vuci
rodi¢um.
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Bylo jiz poznamenano, Ze cely komplex ustanoveni o rodinném pravu
odolava v moderni dobé pokusiim o tpravy. Islamska publicistika ob-
hajuje polygamii jako svrchované moudrou, odpovidajici lidské pfiro-
zenosti, a tymz dechem obvinuje evropské monogamni manzelstvi z po-
krytectvi. U reformistickych mysliteld se nicméné vyskytl i nazor, Ze
Koran fakticky pozaduje monogamii. Jako prvni jej formuloval indicky
liberalni vykladac ,,ducha islamu“ Amir Ali (z. 1928) na zikladé ko-
ranského pozadavku zachdzet spravedlivé se viemi Zenami. Naprosta
spravedlnost v rozdileni citu, soudil, je pfece nemozna, a tak koranské
norma Cini polygamii vlastné prakticky nemoznou. Takovyto ndzor se
dosti rozsifil v kruzich modernisticky naladéné inteligence muslimskych
zemi. Do islamské publicistiky nékdy pronikl ve zmirnéné forms: mo-
nogamie predstavuje ideal (Muhammad siam piece 7il s Chadidou
dlouha Iéta v monogamnim manzelstvi), polygamie ustupek lidské po-
vaze. Jini autofi zase soudi, Ze koranské ustanoveni o polygamii maji
na mysli hlavng véletné sirotky, divky a vdovy. Jde tedy vlastng o usta-
noveni charitativni, a polygamie je dovolena jen v mimofadnych va-
lecnych dobach. Vsechny tyto nazory ziistavaji oviem v menginé. Na
druh¢ strané v redlném Zivoté je pocet polygamnich manZelstvi v mo-
derni dobé z praktickych divodi nevelky.

Oficialné byla polygamie zakazana pouze v Turecku (1926), Tunisku
(1957), Jemenské lidové demokratické republice (1973) a v téch mus-
limskych zemich, kde ziskaly moc komunistické rezimy. V nékterych
statech byla omezena pfijetim ustanoveni, Ze Zena si mize ve svatebni
smlouvé vyminit podminku uchovani monogamni povahy svazku (ne-
kdejsi tzv. , kajruvanska dolozka“ v Tunisku; osmansky zakon o rodiné
zr. 1917, pouzivany dodnes v Libanonu aj.), nebo 7e k druhému siatku
si muz musi vyzadat souhlas kddiho, ktery piezkoumsa Jeho materialni
postaveni.

Sari“atské rodinné pravo bylo dale pozménovano uréenimi minimal-
niho véku pro snatek (v Britské Indii napt. kolonialni ufady prosadily
spodni hranici 14 let u divek, 18 let u chlapci), nafizenimi o ufedni
registraci sfiatku, nékterymi zlepSenimi postaveni Zeny, Gpravami roz-
vodu a dokonce i stanovenim nejvys§tho ptipustného vékového rozdilu
mezi snoubenci (zakon o rodiné Jemenské lidové demokratické repub-
liky: nanejvys 20 let).

Co se tyce rozvodu, sili nyni tendence k jeho soudnimu projedna-
vani. N&které staré zplisoby zapuzeni pozbyvaji dnes z pohledu prava
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platnosti. Stoupéa pfesvédceni, Ze rozvod je zavrzenihodny (makruh).

Rozvaznost je pAnem mravnosti a vira je souborem nejlepSich vlastnosti;
obé dvé jsou zbrani, jimiz se clovék brani pfed unahlenym jednanim, které
by ho uvrhlo do pozdni litosti a pfivodilo mu nemilost a hnév Bozi. Man-
zelstvi, jak ur¢il Bih nebeskou moudrosti, ma slouzit naSemu dobru a Stésti.
Sméfuje k vytvofeni rodin a pfedpoklada uchovani zdravého manZelského
¥ivota, v jehoz nevadnoucim trvani élovék nalézd pohodu srdce a v jehoz
prostranném séle si oba manzelé navzdjem poskytuji ducha lasky a milo-
srdenstvi. V jeho svézim duchu vyrista rostlina synt a dcer, kvete a dava
plody, a je potéSenim obéma rodi¢lim, pfinasi jim radost v zivote a utéchu

v hodiné smrti a zdrovefl vyznamné slouzi budovani naroda a jeho sily.

Muslimové, takovato jsou néktera tajemstvi duchovniho Zivota, k jakym

nabada Bozské pravo. Jeho sloup pada a jeho strop se borti malichernym

sporem a neuvazenou lehkomyslnosti. Zena pak neslydf svého muze a on se
svym pfanim nema trpélivosti. Ona se dotkne jeho jeSitnosti a on sahne po
zbrani rozvodu a rozdé&li to, co Bilh piikazuje spojovat. Zakratko je pak
ovladne litost a zarmutek a jejich srdei a citt se dotkne pohled do tvafe
jejich déti, na jejich vyraz smutku a zmatku, osifelosti a vyhnanstvi, pfestoze
rodice jesté Ziji. Pravdu mél Posel Bozi, kdyz pravil: ,,Ze vSeho dovolené¢ho
je Bohu nejodpornéjsi rozvod.” Bih je Bih v manzelském Zivot€, a Bih je

Bih v détech, a Bih je Buith v rodinach.  MAHMUD SALTUT: FETVY, 3. vyd., 1966

PrestoZe se talaq ve své klasické podobé zapuzeni zda tak snadnou
zalezitosti muzovy libovile, jakou dodnes mnozi muzi projevuji také
trebas odmitanim pustit své Zeny do prace, rozvodovost v muslimskych
zemich je dnes zfetelné nizsi nez v evropskych spolecnostech. Muslimsti
apologeti radi poukazuji na tuto skutecnost, na faktickou vétsi sou-
drznost muslimské Siroké rodiny a zaroven na oslabeni rodinnych
svazkl v prumyslove vyspélych spole¢nostech, a vidi v ni dikaz moralni
sily islamu.

Populaéni exploze jako jeden z vyznamnych prvka tézkych hospo-
dafskych a socialnich podminek v fadé muslimskych zemi, zv1asté v tak
vyznamnych centrech moderniho islamského mysleni, jako jsou Egypt,
Pakistan a Alzirsko, vyvolala zadkonité diskusi muslimskych pravnika
o piipustnosti regulace porodnosti. Pfes rozdilnost nazori na podrob-
nosti otazky, k niz se Koran nevyjadfuje, minéni se shoduji na nepfi-
pustnosti interrupce a sterilizace a na obecné zasadé, ze islam preje
rozmnozovani potomstva. Jenom v piipadé tisné se podle zé€idy 1S
tislahu ponechava osobnimu svédomi a vife jednotlivych
zvazili, zda je pro né nezbytné pfistoupit k antikoncepci.
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DEDICKE PRAVO
A NADACE

Také dédické pravo se opira o podrobné pokyny Koranu (4:7-12).
Vychazeji sice ze staroarabskych zvyklosti, ale pozmeénuji je tim, ze
pfiznavaji pravo dédit také zenam. Velmi sloZity systém uréovani podila
Jednotlivych pfibuznych zistavitele dal vznik rozsahlému odvétvi fighu
—Ctlm al-fard'id, véd& o povinnych podilech, zabyvajici se aritmetickymi
propoCty rizné podminénych naroki jednotlivych skupin dédict.
Téchto skupin je devét: od nejblizsich piibuznych aZ v piipadé odumrti
po statni pokladnu.

Z pozuistalosti se vzdy nejdfive musi odedist dluhy. Zavéti mize mus-
lim odkazat na naboZenské a dobrodinné uéely nebo cizim osobam
mimo okruh zdkonnych dédict nanejvys tretinu ¢istého jméni. Ziistatek
se deli. Syniiv podil je vzdy dvojnasobkem podilu deery. Poziistaly man-
zel méa pravo na polovinu, jsou-li zde viak vlastni nebo synovy déti,
pak jen na Ctvrtinu. Poziistala manZelka dédi obdobné &tvrtinu nebo,
Ziji-li déti, osminu. V dalSich skupinach dédici podita klasicka $aria
vedle pfibuzenskych i s klientskymi vztahy. Zn4 také moznost vylouceni
z dédictvi, jestlize dédic zplsobil smrt zistavitele, hldsi-li se k jinému
naboZenstvi apod.

Zavéti je zpravidla uréen také vykonavatel zlstavitelovy posledni

ville, ktery poziistalost rozdéluje pod dohledem soudce, kadiho.

Ve velmi vyznamnou majetkopravni instituci se v muslimskych ze-
mich vyvinuly dobro¢inné nadace (wagqf, v Maghribu hubus, hubs), usta-
vované zakladatelem jiz za Zivota anebo odkazem tfetiny pozistalosti
v zavéti. Slo o majetky, nejéastsji pozemky, jejichz vynos mél podle
ustavitelovy vile trvale, neodvolatelné a nezcizitelné slouzit k vydrZo-
vani mesity, $koly, nemocnice, nebo trvalému dobru rodiny ¢1 jinému
bohumilému socidlnimu uelu. Wagfy se postupné silné rozsifily. V Os-
manske fiSi zahrnovaly v mnoha krajich podle odhadii az 3/4 orné
pudy, v franu jeste r. 1930 asi 15 % atd. Konzervovaly rozdrobenou
malovyrobu a branily vzniku kapitalistickych vztaht v islimské feu-
dalni spole¢nosti. V moderni dobé byly piebirany do statni spravy,
kterd se zaroven zavazovala materialng pfispivat na potfeby islamského
kultu. Ministerstva waqfii v sou¢asnych muslimskych statech jsou zpra-
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vidla zarovenl ministerstvy pro nabozenské zalezitosti. Soukromé ro-
dinné waqfy se postupnymi Gpravami staly zcizitelnymi.

Ustaveni dédického a nada¢niho prava podobné jako pravo rodinné
veelku znaéné odolava upravam. Pravni znevyhodnéni Zen ve véci dé-
dictvi zduvodnuji muslimsti publicisté vétsi spolecenskou odpovédnosti
a efektivnosti muze a jeho prace.

TRESTNI PRAVO

Na tomto poli pravnici spojuji pravo Bozi (haqq Alldh) s lidskym (hagq
ddami) ve slozity, nesourody systém kombinujici dva typy trestil. Za
pfestoupeni zakona Boziho se ukladaji tresty urené Koranem (5:33
a 38), nazyvané koranskym terminem hadd (pl. hudud, ,vymezeni®,
ohranieni®). Mirn&j§i formu trestu pfedstavuje tazir, ktery uréuje
soudce tehdy, nejsou-li splnény viechny predpoklady k vymezeni had-
du. V oblasti hagq adami jde o trestani béznych trestnych ¢inu (dZi-
ndjdt) na zakladé zaloby postizenych. -
Tresty haddu se ukladaji za smilstvo (zind’), kfivé naiceni z cizo-
lozstvi (gadhf), opilstvi, kradez, loupezné pfepadeni a odpadlictvi od
islamu (ridda). Ve vSech piipadech se povaha a stupen provinéni ze-
vrubné zkoumaji a pachateli se dava prilezitost projevit pokani (tawba),
jeZ umoznuje zmeénit kvalifikaci viny a zmirnit trest. -
Smilstvem se rozumi pohlavni styk mimo zakonny manzelsky svazek
(v minulosti pfipadné téz zakonny konkubinat s vlastni otrokyni). Ci-
zoloZstvi zenatych ¢i vdanych se tresta ukamenovanim, zatimco u pfed-
manzelského styku hadd vymétuje trest bicovani (sto ran) a pfipadné
téz vyhnanstvi. Kfivé nafceni se tresta osmdesati ranami. Cizolozstvi
plati za prokazané pouze tehdy, jestlize je dosveéd¢i Ctyfi hodnovérni
muzi a nafCena Zena ma moznost se Ctyinasobnym prohlasenim branit
(24:4-9). Svédecké prokazovani viny in puncto fornicationis je tedy
velmi nesnadné a riskantni. Koranské ustanoveni o ¢tyfech svédcich
se vaze ke znamému pribéhu Muhammadovy nejmilejsi Zeny A’isi, oso-
¢ované mnohymi lidmi pomlouvaéné z nevéry poté, co se vratila v do-
provodu ciziho muze z pousté, kde hledala ztraceny nahrdelnik. Ve
staleté praxi se piisné moralni pozadavky muslimské spole¢nosti uspo-
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kojovaly Casto tak, ze provinilou Zenu trestali smrti pfimo jeji piibuzni.
K tomuto zpusobu se dodnes zakonodarstvi nékterych muslimskych
statd, a tim spiSe soudni praxe, stavi zna¢né benevolentné. Dojde-li ke
kfivému nafCeni pouze urazlivou nadavkou anebo vi¢i nevéficimu,
ulozi soudce zpravidla ta%zir.

Opilstvi se trestd osmdesati ranami. Hadd Ize nicméné ulozit jenom
tehdy, lze-li dokazat, Ze provinilec se opil z vlastni viile.

Kradez (sariga) se trestd haddem, jestlize ukradend véc piesahuje
urcitou hodnotu (10 dirhamd, 1 gram zlata apod.), jinak soudce ulozi
ta®zir anebo rozhodne o nahradé za nepravem drzenou véc. Hadd za
krddez predstavuje jediny pfipad, kdy islamsk4 penologie bere v ivahu
moznost recidivy. Prvni kradez se tresta utétim pravé ruky v zapésti,
druha utétim levé nohy v kotniku a pfi recidivich amputace bud po-
kraCuji, anebo je zlod&j uvéznén, dokud neprojevi kajicnost. Podle né-
kterych minéni nema byt haddu vibec uZito, jestize zlod&j véc vrati
Jjesté pred zapocetim stihani.

Za loupezné prepadeni na cestach spojené s vrazdou se uklada hadd
ukfizovani, za samotnou vrazdu stéti. Takto se tresta i celd loupezna
tlupa, neni-li mezi bandity nikdo nezletily.

Smrti se tresta také odpadlictvi od islimu u muslimskych muzii. Zeny
Jjsou v obdobném piipadé uvéznény a bity, dokud se nenapravi. Néktefi
pravnici pokladaji tyto tresty za hadd, jini nikoli. Pojeti odpadlictvi
(ridda) je znacné Siroké a nékdy zahrnuje rouhaéské a urazlivé projevy
proti islamu. Takovéto smrtonosné obvinéni byvalo vyslovovano proti
rozkolnikim. V r. 1989 ho pouzil Chomejni proti Salmanu Rushdiemu.

U ostatnich trestnych ¢int se uplatnila stard semitska zasada krevni
msty (gisas, tha’r), kterou Muhammad zmirnil omezenim odpovéd-
nosti jen na osobu pachatele a doporuc¢enim odpustit a pfijmout od-
Skodné. Jde o ¢iny vrazdy nebo zabiti (nerozlisené: gatl), vazného ubli-
Zeni na zdravi a poSkozeni majetku. Islamské pravo tu rozlisuje Etyfi
stupné zavinéni: umysl, zahrnujici pouziti smrtici zbrang; umysiné jed-
nani, ale beze zbrané; omyl; nepfimé zavinéni. Pojem nedbalostniho
¢inu neni znam, avSak pravnicka literatura kasuisticky rozpitvava riizné
pripady omyla a nepfimého zavinéni a pfipadnych moznych regresi.
Na takovemto zaklade se urcuje mira odpovédnosti pachatele a pfi-
slusna odplata (gisds), dostiuc¢inéni (kaffdra) a odskodné, tj. ,.cena
krve® (dija). Jestlize opravnény zastupce poskozeného trva na odplaté,
pak smi vraha popravit meCem, po pfipadé pachatele vazného zranéni
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potrestat tymz zranénim (oko za oko). Jinak pachatel vykona kaffaru
(napf. propusti otroka nebo se posti dva mésice) a zaplati diju: za za-
bitého muze sto velbloudil nebo tisic dinar, za zenu polovic; za zmrza-
ceni také plnou cenu, zpusobilo-li ztratu jediného organu (napf. jazyka),
nebo polovinu, jestlize §lo o parovy organ (oko, ruku apod.).

Vézeni klasicka $ari®a nepokladala za trest, spiie jen za preventivni
opatfeni anebo prostiedek k vynuceni litosti.

Trestani podle $ari nahrazovaly v moderni dobé postupné trestné
pravni systémy prizpusobované podle zapadnich vzoru. V poloviné na-
Seho stoleti byly tresty haddu vykonavany pfilezitostné jen v Saudskeé
Arabii, severnim Jemenu a Afghanistinu. Od sedmdesatych let nicméné
nastupuje obdobi opétovne fundamentalistické islamizace trestniho
prava v fadé zemi: za vlady Zijaul-Haka v Pakistanu, v Iranu od vi-
tézstvi islamske revoluce (1979), v Sudanu podle rozhodnuti Nimajriho
(1983), v monarchiich pfi Perském zalivu (mezistatni dohoda z r. 1982)
aj. Nékdy ma mit zavedeni téchto trestu spise jen deklarativni raz.

NLE K

T ECR G (DA SEL 2 A G Y

A PRAVNINORMY

Vyznamnou soucast $ariCy tvoii zakaz pozivat nedisté véci. V navaznosti
na stare semitské zvyklosti Koran v této souvislosti opakované jmenuje
vepfové maso, zdechliny a krev (2:173, 5:3, 6:145, 16:116) a ukazuje

na nezbytnost nalezité porazky zvirete.

A jsou vam zakazany zdechliny, krev, vepfové maso a to, co bylo zasvéceno
jinému nez Bohu, dale zvifata zardouSena ¢i zabitd uderem, padem & bod-
nutim rohu nebo kousnuté divokou zvéii — kromé téch, jeZ jste odistili - a dale
to, co bylo podiezdno na kamenech vztyCenych.

(5:3)

Poziti zakazaného masa se v§ak promiji, doslo-li k nému z donuceni.

Za zdechlinu (majta) $ari®a oznaduje uhynuld zvifata, ktera nebyla
ritualné nalezit€ usmrcena podiiznutim kréni tepny, doprovazenym
basmalou. Pouze ryby jsou pozivatelné bez této podminky. Rozsahla
pravnicka literatura, podle madhabu znaéné rozlisena v argumentacich
a soudech, rozvadi podrobng, co vie je haram. (Vychodiska a zpiisob
uvazovani Casto pfi tom pfipominaji starozakonni fady z knihy Levi-
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ticus.) Tyto zakazy muslimové v prevazné vétsiné dodnes svédomits
dodrzuji. Vepfové vzbuzuje pfimo zivelny odpor. Mnozi odmitaji i ma-
sové konzervy, pfi nichz &istota masa nemuze byt zarucena.

K zakazu alkoholickych napoji dospélo koranské zdkonodarstvi az
po urCitém rozvazovani.

Dotazuji se t€ na vino a na hru majsir. Rci: ,,V obou z nich je pro lidi hfich

1€Zky i uZitek, avSak jejich hfich je vétsi nes uzitek.“

(2:219)

Koransky termin chamr, puvodné jen ,,vino“, nabyl v pozdé&jsich
pravnich rozpracovanich obecného vyznamu lihovin a pravnici k témuz
zakazu pfifadili také opium a narkotika. Saddst] wahhabovei soudi,
ze zakaz se tyka i tabaku.

I pfes pfisnou pohriizku haddu bylo vino v nékterych obdobich
vmuslimskych zemich nejenom konzumovano, ale i opévovino basniky
(Abl Nuwiés v abbasovském Bagdadu; Perian Omar Chajjam; mysticka
poezie aj.). Dnes panuje pfisn4 naprosta prohibice v Iranu, Libyi a ve
veétSin€ zemi v Arabii, jinde se nezfidka povoluje podavat alkohol jen
v mezinarodnich hotelich cizincim.

Zminény koransky zdkaz staroarabské losovaci hry majsir (2:219,
t€Z 5:91) tradice a pravnici rozsitili na jakoukoliv hazardni hru (gimdr )
a dale viibec na jakykoliv hazard, sazky a spekula¢ni imluvu s nejistym
vysledkem. Tato pravni tendence dokonce branila v muslimskych ze-
mich rozvoji pojistovnictvi,

Hlubsi spoleéensky dosah méa dodnes koransky zékaz lichvy (ribd).

Ti, kdoZ pohlcuji zisk z lichvy, vstanou z mrtvych jako ten, koho satan

potiisnil svym dotykem. A to proto, e fikali: . Vzdyt prodavani je podobné

lichvé!* Buh viak dovolil prodavan{ a zakézal lichvu. .. Bith zni¢i lichvu,
avsak ziro¢i almuzny.

(2:275-6)

Sari®a rozumi lichvou nejenom jakoukoliv pljéku na drok, ale i ne-
spravedlivou dohodu o neekvivalentni sméné zboZi, kterou jedna strana
ziskava neopravnény prospéch. Pravni normy upravujici platnost ob-
chodnich kontraktil se v tomto duchu snazily zamezit vzdy pfedeviim
hazard a riba, a vlastné tak brénily vzniku bankovniho kapitalu. Praxe
podnikatelskych kruhu tihla pfirozené k opaku. Vymyslela princip
sménky, ktery renesanéni Evropa s elanem rozvinula, a vynalezla také
kli¢ky, jak zakaz tiroku obchazet. Na priklad transakce muchdtara (ve
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stredovéke latiné mohatra), doslova ,,riskovani®, spoél’va]g ve ﬁktiivm:m
prodeji véci potencidlnimu véfiteli za hotovost a okamzitém zpétném
odkoupeni téZe véci za pozdéji splatnou vyssi éést‘ku‘ i

I ptes tyto Isti ziistaval zakaz iroku brzdou vyvoje bank a spontclfz'rvl:
Tradi¢ni psychologii muslimskych lidovych mas se dodqe; UI:?}( pI’lf:}
jako instituce islamu cizi a nespravna. Jejich predstavitelé jej tvari v t}far
dravému zahrani¢nimu kapitdlu odsuzuji z etickych i ekonomickych
divodi. Existuji ovsem i opacné, liberalni nazory, jaké piedstavoval
na priklad v Sedesatych letech v Egypté Sejch Mahmud Saltut.

Dovoluje $ar® muslimfim pfijimat podil ze zisk{ spofitelny? .N.ék,tefi lelan.la",
zabyvajici se zkoumanim dovoleného a zakazaného, V.ySIOVIIII nazor, Ze ZlSk',
ktery vyplaceji poStovni spofitelny majiteliim vkladd, je zakazany, ponew}dz
jde povahou bud o lichvarsky trok z vloZenych pen€z nvebf;)c 0 prolspec%l
z poskytnutého uvéru. Obé takovéto operace jsou Rodle Sari™y z'a,kazanc.
Proto je tfeba takovyto urok vratit a zakazuje se prijmout jej a uzw'at. ;
Podle nasecho nazoru, zalozeného na soudech 3ari®y a zdravych Zﬂk]adl'l
fighu, je dovoleno jej pfijmout a nejde zde o nic zapqvézenfho‘ 'Vloieruly
majetek totiz nebyl dvérem, ktery jeho majitel poskytuje sp?rllelne. Sp(,m-
telna jej od néj nepfijala jako pijcku, nybrz majitel ji ho sam z vlastnlhq
rozhodnuti nabidl, spontanné a dobrovolng, a pozadal spofitelnu, aby jej
pfijala. Je si pfitom védom, Ze tento ustav investuje vlozené prostiedky do
obchodniho podnikani a jen zfidka, pokud vibec kdy, pfi ném dochazi
k nezdarim nebo ztratam.

Vkladatel sam sleduje dva cile: za prvé uchovani svého majetku pred ztrei_tc:u,
pficemz si zvyka na Setrnost a hospodarnost, a za druhé rozmnoZeni kapitalu
penézniho ustavu, aby se mohl rozsifit rozsah jeho operaci a vzr:astly tak
jeho zisky, z nichZ maji prospéch délnici, tfednici 1 vlada. Neni poc‘hyb
o tom, Ze oba zaméry — navyk Setrnosti a pomoc stitnimu ustavu — jsou
cile uslechtilé, oba sméfuji k dobru a chvalyhodné ¢innosti, a zaslou?i si
povzbuzeni... ! o
Lidsky pokrok pfinesl v hospodaiském zivoté fadu novych druhii kogtral{ctlll
a smluv, zakladanych na spravnych, pfipustnych zasadach, jaké nicméné
nebyly diive znamy; a pokud je zakonnym méfitkem piipustnosti nebo za-
kazu néjakeho jednani, co uvadi kniha Bozi: ,,Bih rozeznava dobie toho,
kdo pohorSeni §ifi, od toho, kdo dobré skutky &ini* (2:220), a ,,nebu'dete
tim $kodit a nebudete tim poskozeni“ (2:279), podle naseho nizoru se timto
mame fidit. Vyplyva z toho, Ze zminény zisk neni drokem za poskytnuti
uvéru a rozhodné neni lichvou a neni ani uZitkem nabytym z ptjéky, a neni
tedy zakazanym a neplati zivaznd povinnost zfikat se jej. Jak jsme jiz pravili,
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je povzbuzenim ke spofivosti a spoledenské spolupraci, coz $ar® poklada za
chvalyhodné.
MAHMUD SALTUT: FETVY: 1966

V poslednich dvou desetiletich muslimské podnikatelské kruhy, be-
rouce v uvahu hluboce zakofenénou a roziifenou obavu a nechut vadi
uroku, usilovaly o uspokojivé feSeni zakladanim zvlastnich, islamskych
bezurokovych bank. Této snaze se jiz dostalo mezinarodniho institud-
niho zakotveni (vznik Mezinarodniho sdruzeni islimskych bank r. 1977,
zenevska Dar al-mal al-islimi) a podpory (doporugeni Organizace is-
l:élmské konference zr. 1978). Tyto banky nabizeji vkladateliim namisto
uroku podil na zisku z investic, na nich¥ ma banka tcast. Vychazeji
lteoreticky znekterych kategorii $ari®atského obchodniho prava, jakymi
Jsou murdbaha (obchodni piirazka za bankovni sluzby) a muddraba
(partnerstvi; banka poskytujici uvér se podili jako .»tichy partner* na
zisku & ztraté zalohované investice). Islamské bankovnictvi se v osm-
desatych letech rozsifilo ve vétiing muslimskych zemi a zaznamenalo
prvni uspéchy i defraudaéni skandaly (napi. v Egyptg).

: V kulturnim Zivoté sehral vyznamnou tlohu zékaz Sari% zobrazovat
zivé bytosti. Neopira se o Koran, pouze o tradici. Po staleti urcoval
rég islamskych vytvarnych projevi, rozvijejich ve vymezeném prostoru
zejména uméni kaligrafie, arabesky, geometrickych a rostlinnych or-
namentii. Ve 20. stoleti se prosadil nizor Muhammada Abduha a dal-
§if3h prukopnikii reformy, Ze nebezpedi tvorby a uctivani model, pred
nimZ mél zakaz chranit, dnes Jiz nehrozi, a vytvarné uméni neni jiz
tedy nutno namétové omezovat.

SUTUA TN N 6

Z 228 koranskych ver§ii vénovanych pravnim predpisim se jen deset
z&b§vé otazkami, jez bychom dnes mohli oznaéit za ustavne pravni,
trinact soudnictvim a pravem procesnim a dvacet pe€t mezinarodnimi
vztahy. Solidni zaklad organizaci statni moci dala piedev§im Muham-
madova praxe v Medin€ a déle pak vlada &tyf pravovérnych chalifi,
1 kdyZ pravé jiz tehdy doglo k rozkolu pro neshody v otdzce nejvyssiho
vedeni. Od sunnitské vétsiny se odlougila legitimistick4 $ia a extrémns
teokraticka charidza.
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V &ele sunnitského spole¢enstvi nastolila dynastie Umajjovcet svétsky
zpusob monarchistické vlady, mulk. Za jejich nastupch, Abbasovct,
spél vyvoj dal k faktickému rozdgleni svétské a duchovni moci, pfestoze
piivodnimu islamskému idedlu je takovato délba cizi. Rozsahla fise se
postupné rozkladala a politické Fizeni jednotlivych stétd na sebe strha-
vali svétsti sultani. Chalifat nicméné trval dal jako fikce kontinuity
nejvyssi moci v islamu, chapané prevazné jiz jen v uzsim, nabozenském
smyslu.

Titul chalify si ostatné pfisvojovali i mnozi dal$i sunnitsti panovnici
v riznych muslimskych zemich. V 10.-12. stoleti ho dokonce uZivali
i vladci z fatimovské dynastie, panujici nad Egyptem a znacnou Casti
Blizkého vychodu jménem ismailijského sektaiského uceni.

Chalifat v 74dném pfipadé neznamenal autoritativni pravomoc
v otazkach vérouky nebo prava, nybrz jen dohled nad dodrzovanim
uznanych islimskych norem. Jejich formulaci a vykladem se pfi tom
bezprostiedné zabyvalo duchovenstvo, tj. Culama’ a fuqahd’. Ti sice
nerozhodovali, kdo bude stat v Cele statu, ale pravni a moralni poméry
ve spole¢nosti ovliviiovali velmi podstatné. Islam postrada zivé magis-
terium cirkve v katolickém smyslu; kolektivni minéni duchovenstva se
mu ve struktufe islamu nicméné obsahoveé ponékud blizi a mérou bez-
prostiedniho zapojeni do politického a pravniho Zivota spolecnosti je
ve srovnatelném piisobeni predstihuje.

Po vyvraceni zbytku abbasovské moci v Bagdadu mongolskym vpa-
dem r. 1258 uchovavali si titul chalifd s pouhou symbolickou nabo-
7enskou pravomoci piisludnici abbasovského rodu, ktefi uprchli do
Egypta pod ochranu mamluckych sultanii. Po dobyti Egypta Turky
(1517) odvezl osmansky sultan Selim I. posledniho abbéasovského cha-
lifu do Cafihradu. Pozdéji si osmansti sultani pro zvyseni prestize vlast-

niho rodu a fide titul chalify pFisvojili sami. V kiestanské Evrope se
od konce 18. stoleti rozsifil mylny nazor, Ze chalifit znamena v islam-
ském svété touz autoritu jako u katolikli papezstvi. PrestiZe této insti-
tuce se v nadnarodnim méfitku skutecné snazil vyuzivat jesté osmansky
sultan Abdiilhamid II. (z. 1909), prosazujici ve vlastnim zajmu myslenky
panislamismu. Za kemalovské revoluce v Turecku byl chalifat r. 1924
s konecnou platnosti zrusen.

Nejucelenéjsi nastin islamské teorie statni moci sestavil v dobé po-
zvolného rozpadu abbasovské fise Abu-I-Hasan al-Mawardi (z. 1058)
v knize ,,0 zasadach vlady* (Kitdb al-ahkdm as-sultdnija). Sepsal také
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pfirucku pro soudce. Mawardi popisuje idealni islamsky stat, jaky jiz
fakticky neexistoval. Chalifat jako nejvyssi imamat byl zalozen proto,
aby pfevzal autoritu po prorocich, hajil nabozenstvi a vladl svétu. Cha-
lifové jsou voleni z kmene Kurajsovei, ustavuji je opravnéni akl al-hall
wa-I-Caqd, ,ti, kdo svazuji a rozvazuji“. (Taftazani upfesnil, Ze jsou to
“ulama’ a vysoci spolecensti Cinitelé.) Islam ve svém teoretickém idealu
nezna rozliSeni duchovni a svétské moci, chalifat spojuje oboji.

Mawardi rozebira statni ptijmy (dané chums, dzizja, chardd? a zakdt),
spravu, vojenstvi, postaveni otrokt a Jinovércl. Urduje také zasady
mezinarodniho préava (ddar al-islim a dar al-harb) a valetného prava
(nezabijet bezbranné; neniéit bezudelns majetek, zvlasté palmové haje
a zavlazovaci zafizeni; rozdéleni valedné kofisti) atd.

Nejvyssi soudni moc piislusi chalifam. Ti ji svéfuji soudcim. Soudce,
kadi (arabsky gddi), je jmenovan bud pfimo vladafem nebo mistni spra-
vou, nadale se vSak fidi vyhradné jen $ariou. Musi byt osobné bezi-
honny, znaly $ariy a soudni praxe. Pusobi i jako ochrance vefejného
zajmu (Saria nezna prokuraturu) a vSech téch, kdo nemaji jinou ochra-
nu, na piiklad nalezenci, sirotkd, osob nesvépravnych, dba o spravu
majetku pohfeSovanych osob apod. Potfeby praxe si za Abbasovci
vynutily navic zfizeni odvolaci instance pro piesetieni stiznosti (ma-
zdlim). Podle byzantského vzoru se ustavila také funkce dohliZitele na
pofadek na trzich (muhtasib), zadlenéna do islamu podle koranského
kolektivniho pokynu ,,pfikazovat vhodné a zakazovat zavryenihodné*
(3:104, 110, 114 aj.). I tento Gfednik ukladal tresty.

Mawardiho statni teorie pfipoustéla podle skute¢nych mocenskych
poméru autorovy doby i tstupky od idealu univerzalni moci chalifitu.
Chalifa i lid maji uznat faktickou vladu uchvatitele nebo dobyvatele,
jestlize jedna v souladu s nabozenskymi predpisy islamu, nebot takova
poslusnost je lepsi nez vzpoura, obéansk4 valka nebo zmatek a bezvladi.

Obecné Ize fici, Ze Ziva skute¢nost v muslimskych zemich se postulatim
Sari®y jen vice nebo méné pfiblizovala. Vedle $ar®u se uplatiiovalo také
zvykove pravo narodd, které piijaly islam, jako pravo svétské (Curf, “dda),
nékdy pfimo odporujici sari®atské normé. I pfesto viak v dobé zanikajici

politické jednoty islamského svéta za rozpadu abbasovské fise ziistavala
v tomto prostoru pravé $ari®a nejvyznamnéj$im pojitkem. Znovu se silné
uplatnila v 16.a 17. stoleti v Osmanské i{si a v Mogulske 1idi v Indii. Dale jiz
nastoupilo obdobi silici sekularizace, a to nejdfive pravé ve statni sprave
a ve vojenstvi (osmanské zdkoniky Qanun-name, Medzelle atd.).
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Po zru$eni chalifatu Tureckou republikog se na m'n.oha rmistegh nej-
prve zvedly hlasy volajici po obnové této nejvyssi pghtlcko-?aboze,ns‘lfe
instituce sunnitského islamu. Vr. 1926 se za tlmtrv), uéelem s,csel A Kalzvl{n?
neuspéiny Kongres. Tyto snahy véak“ brzy v'ysm(dal nox;y, modernéjsi
piistup k pojeti islamského statu. M&l by byt‘vlz,idou Z’dkona, nor?l(.;._
kracii. Jedinou pfipustnou istavou muze a musi byt l.{or’an— tut? mysle-
nku hlasaji Muslim3ti bratfi i dalsi fundat.'nenta.hstlcke pFoudy.vMaw-’
dudi si ideal islamského statu predstavuje jako SJednoFenf: spoleccr}stw
vSech muslim, jini zase zduraznuji pruinos}t po@ie rr}lstplch ??dwlrtek
a postupnost realizace. V letech konfror}taé:mho brpolafnlho vidéni z,vlekta
mnozi hovoiili o ,.tfeti cesté™ mezi kapltahsmverrrl a s9c1allsmem: \{;ce ‘u
v pojeti postulovaného idedlu pfetrvava znacna nejistota a neje I'lOtd‘.

Hlava muslimské obce nikdy nemuze mit zafkonvodarnou pre'wonr:?c,:
ta patii jen Bohu. Vladce je povinen radit se s nabozenskou o.b.m, _Zﬂ;;'f‘i
s vyklada&i zakonu, duchovenstvem. R. Ga}r:jxud'y d{]es kr’ltlzm’e fa-
wardiho, Ze ve snaze dat absolutismu cl'}ghfu nabozenske' .opravn?km
(podobné jako se pozd€ji snazil ve Frgncu BosspeE p?slou21t Liild\’l u
XIV.) argumentoval koranskymi versi tak .scrvtlne, 7e tutp dia e?'.ltou
zasadu konzultaci (§urd) opomenul. Prave Siroke .poracly, dvl‘.svlsuse a [30+
dil na rozhodovani patii podle jeho nazoru k ’nejp(:dstatnc_]mm rysum

ryzi islamské ummy, otevien€ vsem bezv E‘OZdlll,l pavodu a UZTl_aVE}J‘fl’
pouze vladu Bozi. Koranského principu Sury (-’-%2:38) se dnesvv Lll.)y_]b, €
d7amahiriji dovolava systém primé vlady 11(.10\:yych mas proi;_t}'ednlc{tvlm
lidovych kongresi. Na druhé strane Mll%l.lmstl bratfi ‘chte"]l terminem
$urd vytladit ze soutasného politického zivota slovo 1 pojem ,,demo-
ie** jako islamu cizi. ;
krﬁ:’futgd;&;limskﬂch bratii (al-ichwdn al—mus{in'zﬂ.n ) zalqiﬂ £ 1928
egyptsky ucitel Hasan al-Banna jako organizaci boje pl'tf)tl’ p.o]o—kolo-
nialni zavislosti své vlasti a méstackym poradkun.m Vychaz; sice ze sa-
lafije, ale stavi se proti smiflivosti jejihp reformlsm'u a kritizuje talfe
politickou a socialni pasivitu ctablovqncho azhafskc@o _dz,x'chovisnstt!fl.
Vytycuje pozadavek viestranné islamizace spolecnosti, islamskeho fa-
du, statu s Koranem jako jedinou ustavu.
V&iim, Ze isldm je vieobecnym zakonem fadu svéta i z’é.svéti.v.., Véfim, 7e
muslim musi jednat a vydélavat penize, o néz ho majf pravo pozadat ti, kdo
je nemaji. Zavazuji se pracovat pro svou obzivu a spon!, pro budoucnost,
odvadét zakat a vénovat éast svého piijmu na dobro€inna dila, po:iporovaF
jakykoliv uZitetny hospodaisky zamér, davat pfednost vyrobkim vlasti
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a svych souvérct a neprovadét v ni¢em lichvu a nevy&erpéavat se v éinnostech
presahujicich mé schopnosti... Zavazuji se, e budu viemosné &lentim své
rodiny vStépovat uéeni islamu a nedam déti do jakekoliy Skoly, ktera by je
neucila jejich vife a jejich moralce, a ze budu bojkotovat viechny noviny,
publikace, knihy, organizace, skupiny a kluby stavéjici se proti islimskému
uceni.

Véfim, Ze muslim je povinen usilovat o oZiveni slavy islamu tim, 7e bude
prosazovat obrodu jeho nirodi a obnovu jeho zakonodarstvi. Véfim, ze
prapor islamu musi zavlat nad lidstvem a 7e kazdy muslim musi vzd&lavat
svét podle islamskych pravidel. Zavazuji se bojovat, co budu Ziv, za naplnéni
tohoto poslani a obétovat mu vie, co mi patii.

H. AL-BANNA: MUDHAKKIRAT AD-DA®WA WA-D-DACI (Zapisky o vizvé a jejim hlasateli),

tryvek z kréda
Muslimskych bratfi

(Muslimsti) bratfi nejsou naboZenské sdruZeni v zapadnim smyslu tohoto
slova. Nesoudi, Ze cisafovo patii cisafi a co je Boziho Bohu. I cisaf sam
a v8e, co ma, ndleZi jediné Bohu.

H. AL-BANNA: tamtéz

Muslimsti bratii rozvinuli rozsahlou hospodafskou, socidlni a pre-
dev8im militantni propagandistickou a politickoorganiza¢ni &innost,
uchylujici se i k individualnimu teroru. Hasan al-Banna sam byl za-
vrazdén r. 1949. Hnuti se nicménd teoreticky i prakticky rozvijelo dal,
stfetlo se vicekrat se stadtni moci Nasirova Egypta (procesy 1954 a 1966)
a rozsifilo se i do dalsich arabskych zemi.

Libyjské pojeti pfimé demokracie podfizené jen Bozimu zakonu stoji
také v protikladu ke koncepcim velké &sti fundamentalisti tim, Ze
nepriznava zadnou zvlastni ulohu duchovenstvu. V teoretické roving
otevira vyhled k obzortim dokonalé rovnosti viech ob&anti.

Synové dZzamahirijské spolecnosti prohlasujf, e naboenstvi Jje posvatné nad
jakoukoliv ivahu pro kazdého Eloveka zvlast a obecnd pro viechny lidi.
Lid€ si v ném jsou rovni a v pfimém vztahu k Tviirci bez prostiednika &
zéstupce. Nikdo nemé pravo si naboZenstvi monopolizovat nebo tvrdit, Ze
Je jeho mluvéim nebo piedstavitelem. To by bylo zneuzitim naboZenského
uceni pro vlastni cile, klamanim lidi a pfivlastiovanim si toho, co patfi
viem. Bylo by to pii¢inou rozbroje, fanatismu a bratrovrazedného boje, a to
Je v dzamahirijské spolecnosti zak4zané jakozto zneuZiti transcendence a du-
chovnich posvitnych hodnot k potlaéeni svobody.

z navrhu Listiny lidskych prav v dzamahirijské spoletnosti, Tripolis, 1988

Odlisné konkrétni projekty islamského sttu, opfeného naopak
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o pravniky, vypracovali nejpodrobnéji l\flyawd}'ldi a (?hqunj:‘?llzz filr;
damentalistické koncepce — v tomto pfipade sunnitska a $iits
' acéné blizké. :
Jso;&:\idac\;];i ptiznava vSechnu zékonoc‘i’érn?u moc pouze{ BOhL}; Egifé
af jednotliveim nebo kolektivnim’sbommj ji upira. ,,UZI‘ldV?E, io ad
ma pravo zakonodarstvi, znamena dc’upousteit’se 31r!<u, ncbjﬂ % Vp e
patiijediné Bohu.” Je tfeba ustawt.‘fflfidu Eiozl,vhz'eszmqr-e | E A Eona
ma mit podobu idzmaCu odpovidajpho presné llj[ere zjevencho Zdné do:
Cenzory jednani vlady jsou Culamad’. Dfen}okr301e ?nam:enda ‘pr:egﬂéunu
drrovani ducha i litery 3ariy. Dodriovanvqu tal’cotfych .prel pl,S‘ll.{lrl ‘bé,
jako jsou zakat ve prospéch chud;’rtfh,! dedxck{e predplsy aza a;z q; mi
se zabrani zlam kapitalismu. Mawdudi takovytf} systém nazyva Lse 2
skym socialismem, zatimco likvidace soukro_meho vlastrflctv; a.t,,r;i ;E';g-
rozena rovnost® jsou podle jeho nézc_)ru 'pro'Jew.am prube’ho mate i)
mu. Hegelovskou triadu a marxisticke vyvojove schemawsrlfzvna
s kiivkou, proti niz Koran rysuje pro pohy}()_ vpr{cd oc.stukpn:x:lhy.imé_
Ajatollah Chomejni (z. 1989) vychazi ze sn}%ce teorie skryte ? e
ma. Po dobu jeho nepfitomnosti jsou nejfxyf,sm vedemmh;nus 11:1;l i
obce povéieni fagihové. Jeden z qich nab}:va pravqm?cfl agydsi r(;
nadfazené prezidentu, jini zasedaji v RadF odbpn’nku. av il cdpeﬁ
ochranu Gstavy. Princip moci faqihtl — ve;‘ajarje ’jaqxh - j&]FO vykla 1379
a prosazovacl zakona se v franu pod Chomejniho vedenim po r.
opravdu uskutecnil. S
Islamsky stat neni ani despoticky, ani absolutistickﬁ.{ Je ko?sillftucgl. S?;;;
zfejmé nikoli konstitucni v béiném S{nyislu, kdyseo zak?nec,ll}d gguji a ‘fe Jsvé
piijeti zavisi na vét§ing. Je konstlt}uv:m v tom sn}yslu, Ze Vla ]:1 _Ls;)t Y
vykonné a spravni ¢innosti vazani rad?u ?odn’nnck’ uréenyc % dy -
r4nem a sunnou Prorokovou, af mu Bih Zehnd a d? {nu m.1rA a’ ou 1:;0‘
minek se rozuméji zakony a piikazani isldmu, ktera je nutno ctit a p nit.
Islamska vlada je tedy vladou Boziho zélfona‘
CHOMEJNI:VELAJAT-E FAQIH. HOKUMAT-E ESLAMI :
Hledani islamského statu pokraCuje. Vlasm.i bo]es.tr}é zkusenolit
mnoha spole¢nosti v jinych Castech svéta utvrdﬂax mezitim poznaz;e 2
ze statni koncepce uchylujici se k zdénlix_fé qQkogalcmg, tj. neosob,mfnu
zakonu nebo predpokladané zakonitosti déjin nejsou mkt‘eral.cvch?*anelny
pied nebezpedim podlehnuti pokusenim totahta'nsmu, Jt?stllze lrideoho-
gicka stranka pojmi nahradi a vylouci hluboky mravni obsah a hu-
manni praxi.
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PRAVNI'NORMY A 80UDOBYFIOHN

Reformy islamského prava statni moci probihaly od 19. stoleti jednak
pod cizi kolonialni vladou, jednak v domacim, muslimském zfizeni.

V Indii zavedli Angli¢ané po porazce velkého povstani z r. 1857
jednotné trestni i obéanské zakoniky a aria byla uznavana jen v otaz-

kach rodinného a dédického prava, waqfi a dard. Soudni organizace
byla zéroveii sjednocena, takze podle $ariy rozhodoval v danych otaz-
kach trebas soudce anglického pivodu nebo hinduista. Podobné hlu-
boce zasahovali do pravnich instituci v Al#irsku Francouzi hned od
pocatku kolonizace (1830).

V Osmanské fi§i postupovaly reformy zvolna cestou sultdnskych
ediktu, inspirovanych evropskymi vzory, az po vyhladeni nového ha-
nafijského zakoniku zvaného Medselle (1877). Prvni tstava v islamském
svete byla vyhlasena r. 1861 v Tunisku, r. 1876 pak nakratko v Os-
manské i1Si (obnovena 1908).

Ve 20. stoleti se reformy v riizné podobé a miie prosadily témér
vSude. Kemalovské Turecko v r. 1926 uplné zrusilo $ari®u p¥ijetim ob-
¢anského zdkoniku podle $vycarského vzoru. Po r. 1945 ucinila stejné
radikdlni krok Albéanie, hluboké zasahy byly provedeny také v mus-
limskych republikach SSSR. V jinych zemich byly vétsinou vypraco-
vany zakoniky podle zapadoevropskych vzori. Sari®a byla vytladena
Jen do oblasti rodinného a dédického prava, v jinych oborech zaujala
Jen misto jednoho z deklarovanych zdroji legislativy. Zapadni vzory
nepfijaly pouze monarchie na Arabském poloostrové a pfedrevoluéni
Afghanistin.

Od sedmdesatych let jako by se vyvoj obratil nazpét od sekularizace
k islamizaci. Ustavy rostouciho poctu zemi zakotvuji zasady, Ze islam
je statnim naboZenstvim, Ze zikonodarstvi ma vychazet z Koranu a a-
riy, Ze hlava stitu musi byt muslim atd.

Pfes vSechna omezeni praktického uplatnéni 3ariy se figh neprestal
studovat a rozvijet jako podstatna soudast islamského pfistupu k ¢lo-
véku a svétu. Jeho modernizaci napoméaha prevladajici pfesvédceni, ze
prostor pro idztihad se znovu oteviel. Specializované Casopisy i denni
tisk vénuje sloupce fetvam, odpovidajicim na skuteéné nebo fiktivni
otazky véficich autoritativnimi ndzory na spravné islimské feseni toho
nebo onoho problému, af jiz tradi¢niho nebo vyvolaného modernim
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zpiisobem Zivota. V této kniZce jsou na nékoli‘:ca n}l’stc’ch Qﬁ?tiétény
ukazky takovychto pravnich dobrozdani Mah_muda Saltuta., S?_]Cl"La al-
Azharu z pocatku Sedesatych let. Jeho post(:u je Charz{kterlstlc,:ky‘ pro
nejvyraznéjsi proud nového pravniho mySleni v a}‘abskych zerr}lch. gd-
mita jakékoliv zpochybiiovani zieymeého doslovm?ho sr’nyvs’lu vych?z1ch
textd, ale sam interpretuje nebo prakticky rozvadi dan€ pfikazy s jistou
benevolenci. ,

Novym mechanismem rozvoje fighu se staly odborné konference,
zaméfené na aktualni problematiku. R. 1964 se seila ,I. konferenc'e az-
harského Kolegia za tucasti Culama’ ze étyiic_:et'i zemi. Ofl paiesatych
let se organizuji také specializované ,,tydny 1slal.m§k?}.10 ,hqhu ! V;lml
gastym tématem byva otazka pfipusEnjzch hramc {dZtlha:‘du“Opl:Otll ne-
hybnosti minulych temnych staleti. Casto jde (take o upfesiiovani sta-
novisek k politickym, socidlnim a hOSpOdflfSk.}"m pltoblemum s_u:)ud?bc
spole¢nosti. V otazce idzma® trva spor, kdo jsou t1,v:,kd'cf maji pravo
svazovat a rozvazovat®, jimz pravo na konsensus‘ p?‘lSIUSI'. Jiny nazor
méa Mawdudi, jiny parlamenty. I jmenované mezmarodpl kc.)nfere’:réce
si ¢ini narok na kvalifikaci autority opravnéné k zévazpefl}u idzma-u.

Z filosofickych a etickych pozic vychazeji nékteré nove prlstup:y k exe-
gezi Koranu, které maji bezprostiedni vjrzr}am pro v’yklac'l ko.ran’skych
piikazl (Ragi al-Farigi, Fazlur Rahman aj.). Paklstanik}.f pfavylélk‘Ka-
mal Fardgi (v knize Islamic Jurisprudence, 1962). rc.)zll’lvsugeusar’l u jako
Bozi zakon a figh jako jeho lidskou interpreta-;_:l, Jejiz feseni .movh'ou
byt nahodild podle mista a doby. Zavadi tedy 'pI'IIlCIPV"v’O'lb?' ne‘]le:psih‘o
z riznych moznych feSeni (istirhdam) a t.akovetvo \i%uzwam rt:)zdllnyah
nazori pfirovnava k hegelovské dialektice. Idzrr}a mod%rmc'hA p'firla‘-‘
menttl, ,ideologickych shromazdéni*, podfizeny?h radé 1c\1{zt1ha.1du
muze podle jeho nazoru na tomto zaklade odpowdyat na soucasné po-
tfeby, a nikoli vyhledavat feSeni minulych generaci. ) ;

Farugiho istirhamu jiz odpovida vyuzivana metoda ra:_’fsqu, tj. volby
feseni podle kteréhokoliv ortodoxniho madha:bu.{V Egypte, se soudy
napriklad Fidi hanafijskou Sariou, ale ke z’lelpsem vpostavenvl zen b)}xlo
vyuzito nékterych blahovolnéjsich feSeni Malikovy skvoly.’I\‘E‘ckdy prav-
nici sahaji i k zaniklému madhabu zdhiri; v.Eogyptue, Svy’m a Tunilsu
vyuzili jeho prvka k apravé dédickych pfedplrsu_. Nekt‘errvfaqlhove se

odvolavaji pfimo na minéni nékterych vychozich autorit, Casto Proro-
kovych druh. i 4 54 Wik e
Hlavni oporu pro dynamické pojeti Sari“y naléza moderni pravni
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mysleni v pojmu obecného uzitku, maslaha, jim? v minulosti argumen-
tovali zejména Ghazzali, Ibn Tajmija a Nadzmuddin Tawfi (z¥1316)
pusobici jiz po ustaveni &tyf ortodoxnich §kol. V moderni dobg& oZivil
v arabském svété Siroké pouZivani pojmu maslahy jiz M. Rasid Rida.
Jeho formulace, podobné jako teologicky systém jeho uéitele Muham-
mada Abduha, oscilovaly nicméné mezi rozpornymi piesvédcéenimi, ze
islim ma své zjevené normy pro vefejné zaleZitosti a Ze pfipousti Sirokou
nezavislost v usudku a jednani. Princip maslahy umo#nil mladsi gene-
raci teoreticky v duchu islimu zdfivodnit opusténi ideje chalifatu a pfi-
pustit sekularni organizaci statu.

Vedle principu maslahy vyuZiva pravni mysleni kategorie podminek.
Za novych podminek, odlisnych od klasického feSeni, je tfeba nové
rozhodnout. Pfesto v n&kterych piipadech, jako je tfeba zruSeni 3ari-
Catskych soudii nebo waqfu, ufady ¢asto sahly k reformnimu opatieni,
aniz se je viibec snazily zdiivodnit z vnitinich argumentaénich moznosti
fighu. TotéZ plati i pro uplné zruseni $ariy, i kdyZ na trovni filosofické
reflexe kemalovska sekularistick4 revoluce nalezla uréité zdtivodnéni
i zde.

Obecna tendence sméfuje k posileni legislativni kompetence statnich
uradi a otevieny idztihad umoZituje uplatiiovat Zadouci moralni a so-
cidlni principy za pouZiti pojmového aparatu klasického fighu. Vlna
islamizace, patrna od sedmdesatych let, zvysila nicméné znovu vihu
i ukoly fighu a dfiv&jsi tendenci odkléni z pivodniho sméru a brzdi.
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ISLAMSKA ETIKA V RYZE NABOZENSKEM
pojeti je teologicka a objektivisticka: Roté co ortodc:;ue zavrhl'ell1 :;‘ertllé
muCtazily o pfirozeném dobru a zlu, prisuzuje mravni normy vyhrad -
viili Boxi. Nékdy se zda, jako by se vytracetla ve Stmtl propracmia]r_}gc .
pravnich piikazd a zdkazl §ari°y,’jej1'ho vyznamu pred Bohem i lidmi
a jeji pétistupnove kiasiﬁkacg jakehovk'ohv ,Jednar.n. L e

Nepravem. Koran pfinasi jako ?ouca?t zakona i mwnozsﬁw mor Sti,
pravnicky tézko formalizovatelnych vyzev: ke‘ zbozn?_stl, upfimno t',
vlidnosti, velkodusnosti, §tédrosti, trpéhvog,.tl, zdxjo?l?su, mg‘nos I,
cudnosti, milosrdenstvi, dobrym Cintm a pii provinéni ke k%ﬂcigsﬁ
atd. Prolinaji se s pravné relevantnimi pokyny, naprlkla‘(_i 4 kcfans ye
deseti ¢ dvanacti piikazanich (17:23-37 a 6:151—152), zive prlpcr)ﬁm?-
jicich starozakonni Desatero. Zietelnou stopu te:chEo zakladnic z{:-,
konti vieobecné etické zavaznosti nalézame os%atne,uz ve staroegl)(fplts é
knize mrtvych ze 16. stoleti pfed Kr%StEI}l‘ Ko?‘anska varianta D:e (ado%;f
spolu s versi 25:53-76 charakterizuje iadoucvi vlastno:stl a jfadna%a}. 0b
rého muslima. Nabadéa véfici jednat laskave se zestarlymi FOdlCl, ob-
darovavat pfibuzné, chudé a pocestné, ale bez mafnotra"mosu, nezaut?(li]fet
a nesmilnit, nedotykat se majetku sirot}(ﬁ, do'c}r.zovvat ur}qluvy, nesidit,
nepodezirat bez diivodu a nepocinat si dft)myshve; a dale pak neég%-
hazovat ani neskrblit, ale drzet se stfedni cesty, nepomlouvat a dbat

Zi fipomenuti. i 0
BOI%;EIE rsl,ffzdni cesty mezi nespravnymi krajnostvmi jev?ro. ’1slar1:'1 pn
znaény a jeho moralni uvahy a pobidky ho bohaté vyuzivaji. Opira se
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