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Uvodem

V této knize predkladame eskému Ctenati vybor z dila vyznamné-
ho némeckého kazatele, teologa a filozofa Eckharta z Hochheimu (ko-
lem 1260—1327). Dilo a myS$lenkovy odkaz této bohaté, originalni a
sporné osobnosti, ktera tolik ovlivnila dalsi vyvoj evropskeé kultury, je
uz vic nez sto let sttedem z&jmu predevsim v Némecku, ale v posled-
nich desitiletich 1 ve Francii, Itélii, Polsku a Japonsku. Tento zajem,
ktery se neomezuje jen na odborné kruhy badatelii o sttedoveku, je
podobn¢ mnohotvarny jako sama osobnost Eck-hartova.

Pro némecké ctenare je Eckhart pfedevSim jednim ze zakladatelt
némecké kultury a vzdélanosti v narodnim jazyce, jednim z prvnich
autortl, kteti utvareli némecky spisovny jazyk v oblasti naro¢ného a
soustavného mysleni a duchovniho zivota. V tomto sméru Ize snad
Eckhartliv podil pfirovnat k vyznamu o sto let mladsSiho kazatele a
teologa Jana Husa pro ¢esky spisovny jazyk; jazykovy vliv Eckharttv
v dal$im vyvoji némecké literatury je mozZna jesté vyraznéjsi a neni
podle naseho ndzoru dosud plné docenén.

Soustavné badani zejména poslednich padesati let, umoznéné a
podnicené objevy diive neznamych latinskych spisi, ptisoudilo Ec-
khartovi daleko vyznamnéjsi misto také v déjinach evropskeé filozofie.
V nezvyklém a ponékud nepiistupném rouse stiedoveké scholastické
terminologie je tu totiZ mnozstvi origindlnich a necekanych myslenek
nebo i jen napadl a ndznakd, které pronikave ovlivnily a ovliviiuji
evropské mysleni az do soucasné doby. Uz diive bylo zndmo, ze Ec-
khart rozhodujicim zpiisobem inspiroval vyznamny proud nekonform-
niho mysticko-nadbozenského mysleni, poc¢inajici od tzv. devotio mo-
derna pres MikulaSe z Cues, Jakuba Bohma, Valentina Weigela az po
G. W. Leibnize; k tomuto proudu lze do znacné miry pocitat i Jana A.
Komenského. Pravé tak bylo zndmo, jak vysoko Eckharta hodnotili
velci filozofové némeckého idealismu J. G. Fichte, W. F. Schelling a
G. W. F. Hegel. Pozd¢ji se ukazalo, ze Eckharttiv vliv sice anonymné,
ale vyznamn¢ zasahl i M. Luthera. V posledni dobé¢ se zajem badateli
soustied’'uje na souvislosti, které¢ vedou od Eckharta ptes Mikulase z
Kusy k Pa-racelsovi, G. Brunovi, Galileovi a dal§im zakladateltim
novovekeé prirodni védy. Z vyznamnych mysliteld naseho stoleti se k
Eckhartovi hlési lidé tak riznych nadzori, jako je M. Buber, C. G.

.



Jung, M. Heidegger, L. Marcuse a E. Fromm.

Pro Sirsi Ctendiské vrstvy je Eckhart od zacatku tohoto stoleti také
klasikem mystické literatury, ktera se v riznych podobach a souvislos-
tech snazi vyjadiit osobni zkuSenost setkani s Bohem, ptipadn¢ s Ne-
kone¢nem, Dusi svéta apod. Praveé v této oblasti byl Eckhart ¢asto
obéti podstatnych nedorozuméni, kdyz se z formalnich podobnosti ¢i
shodnych metafor pfili$ rychle usuzovalo na obsahové totoznosti. No-
v¢j$i badani tu dokazalo vlastni Eckhar-tovy nazory a zdmeéry dosti
vyjasnit a upfesnit jako hluboce kiest’anské, piesto vSak nelze ani riz-
nym antroposofickym ¢i buddhizujicim proudiim upfit jisté pravo, aby
se k nému hlasily a na né¢ho odvolavaly.

I zde se ukazalo, jak je dilezité kazdého Casove vzdalen€jsiho auto-
ra chapat v ramci jeho doby a na pozadi jejich ndzort, zvykl a mys-
lenkovych proudii. Na tuto stranku véci klade nas vybor zvlastni di-
raz, proto je uvozen n¢kolika texty autord, ktefi sami formovali Ec-
khartiiv ndboZensky nazor, viru i jeho mysleni. Jist¢ nemtze byt cilem
této knizky, aby se pokousela rozhodnout vleklé spory o to, komu
Eckhart ,,patii". Chtéli bychom ho zde naopak ptedstavit v celé jeho
rozmanitosti a mnohotvarnosti, véetné ziejmych rozport, které k jeho
osobnosti neodlu¢né patfi.

Pro dnesniho ¢tenare bude Eckhart patrn€ nejspiSe pristupny jako
vyznamny a plnokrevny svédek své doby, jako stfedoveky Clovek se
vS§im, co je ndm na ném blizké i cizi, co u ného mizeme objevit a ob-
divovat i ¢im ndm zlstane mozna trvale nepochopitelny a nepiijatelny.
Prave svou bezprostiednosti a naléhavosti se totiz Eckhartovo dilo
velice dobie hodi k tomu, aby nam aspoi trochu piiblizilo duchovni
svét jeho doby, ktery vétSinou zname jen z velkolepych staveb a umé-
leckych pamatek. O¢C Slo tém, ktefi je stavéli, tesali a malovali, na Cem
jim zélezelo, jak rozuméli svétu a sobé samym — o tom se miiZe Cte-
naf u Eckharta ledacos dozvédét. I kdyz je to jen jeden z mnoha hlast
toho bouflivého obdobi velkych zapast a krizi, je to hlas zivy, vyraz-
ny a misty podivuhodné krasny.

Str15-77 chybi. Jedna se 0 méné podstatnou ¢ast.

Prameny:



Anselm Canterbursky: Proslogion

Anselmova re¢ k Bohu

Predmluva

Pted Casem jsem na naléhani nékterych bratii vydal spis, ktery mél
slouzit jako ptiklad rozjimani o rozumovych divodech viry. Postupo-
val jsem v ném jako €lovék, ktery mlcky sam u sebe uvazuje a patra
po néfem, co nezna. Kdyz jsem si ale uvédomil, Ze mé dilo je fetézem
mnoha argumentti spojenych dohromady, pocal jsem hledat, zda bych
nenalezl takovy argument, ktery by bylo mozno prokazat pouze jim
samym a ktery by postacil k tomu, abychom mohli s jistotou fici, ze
Biih opravdu je, a dale Ze je svrchovanym dobrem, které samo nic
jiného nepotiebuje, které ale potiebuji vSechny ostatni véci, aby moh-
ly byt a aby byly dobfe, a také v§im ostatnim, ¢im vé&fime, Ze bozska
bytost je. Kdyz jsem o tom Casto a opravdu usilovné premyslel,
mnohdy se mi zdalo, Ze jsem to, co hledam, jiZ uchopil. Jindy to ale
zraku mé mysli docista unikalo, takze jsem nakonec piestaval doufat a
chtél v§eho zanechat, protoze se mi zdalo, Ze onu véc nelze nalézt. Ale
kdyz jsem mySlenku na ni chtél zcela zavrhnout, aby mou mysl na-
darmo nezaméstnavala a neodvadéla ji od jinych, dosazitelnych véci,
prave tehdy, ackoli jsem se ji nechtél zabyvat a branil jsem se ji, poca-
la na mne dotirat ¢im dal tim vic. Kdyz mne tedy jednoho dne boj s
jeji neodbytnosti zcela vycerpal, tu se mi zCista jasnd v mém uva-
zovani ukazalo to, v co jsem jiz ptrestal doufat. A tehdy jsem se mys-
lenky, kterou jsem dosud tak vytrvale zapuzoval, naopak s nesmirnym
zaujetim chopil.

M¢l jsem ze svého nalezu velikou radost a domnival jsem se, Ze
kdyz ho zapisi, potési i Ctenaie. Proto jsem o ném a o nekterych jinych
otazkach sepsal toto dilko. Pisi je jako ten, kdo se pokousi pozvednout
mysl, aby uziela Boha, a kdo se snazi nahlédnout to, cemu véfi. Ani
jeden ze svych spisti jsem vSak nepovazoval za hodny nazvu, ani jsem
nepokladal za nutné uvadét své jméno. Zaroven se mi ale zdalo, ze
spisy nemohu ponechat zcela beze jména, které by toho, komu piijdou
do rukou, zvalo ke ¢teni. Proto dostal kazdy spis sviij nazev. Prvni
jsem pojmenoval ,,Ptiklad rozjimani o rozumovych divodech viry" a
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druhy ,,Vira, ktera hledd nahlédnuti". Kdyz ale byly oba s t€émito na-
zvy jiz né€kolikrat opsany, nabadala mne fada bratfi, abych v zéhlavi
uvedl i své jméno. Nejvice pak ctihodny lyonsky arcibiskup Hugo,
apostolsky legat ve Francii, ktery mi to nafidil svou apostolskou auto-
ritou. Abych sladil uvedeni svého jména s ndzvy obou spisti, prejme-
noval jsem prvni na ,,Monologion" (Re¢ k sob& samému) a druhy na
,Proslogion" (Re¢ k druhému).

I. KAPITOLA
Pozvani k modlitbé a k pateni na Boha

Zanech ted, mily ¢lovece, na chvili své prace, skryj se nakratko
svym bouflivym myslenkdm. Zapomen na starosti, které t& tizi, odloz,
co namahavého t¢ zaneprazdiiuje. Bud chvilicku prazdny pro Boha a
spociil v ném na okamzik. Vejdi do komurky své mysli a nevpoustcj
nic nez Boha a to, co ti pomaha jej hledat, zavii dvete a hledej ho. Mé
srdce, mé celé srdce, fekni nyni Bohu: Hledam tvou tvar, Pane, po tvé
tvati touzim (Z 27, 8).

Nauc¢ tedy, Pane, mllj Boze, nau¢ mé srdce, kde a jak t€ ma hledat,
kde a jak t€ ma najit. Nejsi-li zde, Pane, kde t¢ mam hledat, kdyz tu
nejsi? A jsi-li vSude, proc¢ t€ nevidim, ackoli jsi 1 zde? Zajisté prebyvas
v nedostupném svétle (ITm 6,16). Ale kde je nedostupné svétlo? A jak
vstoupim do svétla, které je nedostupné? Kdo mé povede a dovede az
do n¢j, abych t€ v ném videl? A podle jakych znakt, podle ¢eho mam
hledat tvou tvai? Nikdy jsem t¢ nevidél,

Pane, miij Boze, nevim, jak vypadas. Nejvyssi Pane, co si pocne
tvlj vyhnanec, je-li tak daleko od tebe? Co si pocne tvij sluha, ktery
se trapi laskou k tob¢, kdyz je vyvrzen tak daleko od tvé tvaie? Touzi
té spatfit, ale tvoje tvar je pfili§ vzdalend. Pteje si k tob¢ ptistoupit,
avsak tviyj ptibytek je nedostupny. Pokousi se té najit, nevi vSak, kde
prebyvas. Snazi se t¢ hledat, jenZe nezna tvoji tvar. Pane, jsi mtj Blih
a Pén, ale nikdy jsem t€ nevid¢€l. Ty jsi mne stvofil a obnovil, ty jsi mi
daroval vSechno dobré, co mam, a piece t¢ dosud neznam. Ba byl
jsem stvoren k tomu, abych t€ vid¢l, ale zatim jsem nikdy neucinil to,
k ¢emu jsem byl stvofen. (Ve Starém zakon¢ Blh ke svym vyvolenym
mluvi a ¢lovék ho miize za zvlastnich okolnosti slyset, nikdy ne vidét:
kdo by ho spatfil, musi zemfit. Bith se v§ak mezitim v Jezisi Kristu
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lidem zjevil a Novy zékon tika, Ze jsme ,,vidé€li jeho slavu" (J 1, 14).
Proto vzdé€lany kiestan touzi Boha spatfit, nahlédnout, ne ovSem
smysly, nybrz myslenim. Odtud vznika stitedoveka teologie.)

Jak bidny je ud¢l cloveéka, kdyz ztratil to, k cemu byl stvofen! Jak
tvrdy a jak hrozny je jeho pad! Béda! co ztratil a co nalezl? Co opustil
a co mu zbylo? Ztratil blazenost, pro niz byl stvofen, a nalezl bidu, pro
kterou stvotfen nebyl. Opustil to, bez ¢eho neni §tésti, a zbylo mu to,
co samo o sob¢ neni nic nez bida. Tenkrat jedl clovek chléb andéla, po
némz nyni la¢ni, nyni je jeho potravou chléb bolesti, ktery tehdy ne-
znal. Ach spole¢ny narku vSech lidi, 6 sténani vSech synti Adamo-
vych! On fihal sytosti, my lkame hlady. On mél hojnost, my jsme Zeb-
raci. On byl Stasten tim, co mél, avSak upadl do bidy, protoze to ztra-
til. My jsme nest’astni ve své bid¢ a politovanihodni ve svém touzeni,
jenze béda! naSe ruce ziistavaji prazdné. Pro¢ jen nam neuchoval, co
tak bolestn¢ postradame? Vzdyt by to pro néj bylo snadné! Pro¢ jen
nas zbavil svétla a obestiel temnotou? Pro€ nés piipravil o Zivot a zpt-
sobil ndm smrt? UboZaci, odkud jsme to byli vyhnani? A kam zapuze-
ni? Odkud jsme se zfitili? A kam jsme byli uvrzeni? Z domova do
vyhnanstvi, od vidéni Boha do své slepoty, z blazené nesmrtelnosti v
hotkost a hrtizu smrti. Jaky neblahy zvrat z tak velikého dobra v tak
veliké zlo! Pretézka ztrata, prevelika bolest, piehrozny stav!

Avsak béda mné€ bidnému, jednomu z ubohych synt Evinych,
vzdalenych od Boha! Co jsem zapocal? A co jsem ucinil? Kam jsem
smefoval? A kde jsem se ocitl? Po ¢em jsem touzil? A ¢im se nyni
souzim? Hledal jsem dobré véci, a hle zmateni (Jr 14,19), smétoval
jsem k Bohu, a uvizl jsem sdm v sob€. Ve své samot¢ jsem touzil po
klidném spocinuti, ale ve svém nitru jsem nasel jen souZeni a bolest.
Chtél jsem se zplna hrdla smat a radovat, nyni vSak mé srdce kiic¢i
bolesti (Z 38, 9). Cekal jsem, Ze se rozveselim, ale tim jen zhotkly mé
slzy!

A ty, 6 Pane, jak dlouho budes jesté otalet? Jak jesté dlouho na nas
budes zapominat a odvracet od nas svou tvai (Z 13, 2)? Kdy na nas
pohlédnes a vyslysis nds? Kdy das svétlo nasim o¢im a ukdze$ nam
svou tvar? Kdy se k ndm vrati§? Pohlédni na nés, Pane, vyslys nés, dej
nam své svétlo a ukaz se ndm. Vrat’ se k ndm, aby nam bylo dobte,
vzdyt bez tebe je nam tak zle. M¢&j soucit s naSim pachténim a s nasi
touhou po tob€, protoze bez tebe nemlizeme nic. Zves nds, pomoz nam
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tedy! Prosim, Pane, kéZ nevzdycham a nezoufam, ale smim si v nad¢ji
vydechnout. Mé srdce za-hotklo ve své opusténosti, potés je, Pane,
svou laskavosti. S touhou jsem t¢ zacal hledat, kéz ve mn¢ nezlstava
prazdnota! Jako zebrak jsem k tob¢ ptistoupil, nenech mne odejit hla-
dového. Nuzny jsem pftiSel k bohatému, ubohy k milosrdnému, kéz
neodchazim s prazdnou a zahanben. A je-li psano, ze nafikam, dokud
se nenasytim (Jb 3, 24 dle Vg), dej mi po mém lkani, ¢im bych se na-
sytil. Pane, ve své zktivenosti se nemohu divat jinam nez dold, napfim
mne, abych mohl pohlédnout vzhtiru. Mé nepravosti se mi pfevalily
pies hlavu (Z 38, 5), obemkly mé a tiZi jak t&7ké bfemeno. Vyprosti
mne z nich, zbav mé jejich tize, at’ za mnou jejich propast nezavie
sviij chitan (Z 69, 16). Kéz smim zahlédnout tvé svétlo, at’ z dalky, at’
ze dna hlubiny. Nau¢ m¢, jak t€¢ mam hledat, a ukaz se mi, az se za
tebou vyddm. Vzdyt t€ nemiizu hledat, kdyZ mé to nenaucis, ani t&
nemohu najit, kdyz se mi neukazes. Kéz t¢ ma touha hledd a mé hle-
dani kéz je touhou po tob¢. Kéz t€¢ ma laska nalézé a kéz t¢ v nalézani
miluji.

Vyznavam, Pane, a d€kuji, Zes ve mn¢ stvofil tento svlij obraz,
abych t€ m¢l na paméti, mohl na tebe myslet a milovat t€. Vim to a
vzdavam ti za to diky. Ale jak je ten obraz setfen nefestmi! Jak zCernal
dymem htichti! Uz neslouzi k tomu, k ¢emu byl stvofen, dokud jej,
Pane, neobnovis a nedas mu novou tvar. Nepokousim se, Pane, pro-
niknout tvé vySiny, protoZe na to mé nahlédnuti ani zdaleka nestaci.
Touzim vSak aspoil pon¢kud nahlédnout tvou pravdu, ve kterou véti a
kterou miluje mé srdce. Nesnazim se totiz nahlédnout, abych véfil, ale
verim, abych nahlédl. Nebot’ véiim také tomu, ze pokud nebudu véfit,
nemohu ani nahlédnout.

IT. KAPITOLA
Bih opravdu je

Nuze, Pane, ktery doptavas vitre nahlédnuti, dej mi, nakolik uznas,
abych nahlédl, ze jsi, jak véfime, a Ze jsi to, co vétime, ze jsi. VEfime
zajisté, ze jsi néco, nad co nic vétsiho nelze myslet. Anebo neni nic
takového, kdyz si posetily fekl ve svém srdci, Ze Btih neni (Z 14, 1;
53, 1)? Ale jisté i1 tento poSetilec, kdyz slysi, jak fikam: ,,néco, nad co
nic vétsiho nelze myslet", nahlizi to, co slysi. A co nahlizi, to je v jeho
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nahlédnuti, 1 kdyZ snad nenahlizi, Ze to je. Je totiZ néco jiného, kdyZ je
veéc v nahlédnuti, a néco jiného je nahlizet, ze véc je. Vzdyt kdyz ma-
lif pfedem mysli na to, co hodlad malovat, ma to jist¢ ve svém nahléd-
nuti, avSak to, co dosud neucinil, nenahlizi jako néco, co je. Kdyz uz
to ale opravdu namaloval, ma to jednak v nahlédnuti, jednak nahlizi,
ze to, co ucinil, je. I posSetilec tedy musi uznat, ze to, nad co nic vétsi-
ho nelze myslet, je pfinejmensim v nahlédnuti, nebot’ kdyz o tom sly-
§1, nahlizi to, a cokoli nahliZzi, to je v jeho nahlédnuti. Neni ovSem
mozné, aby to, nad co nic vétSiho nelze myslet, bylo pouze v nahléd-
nuti. Je-li to totiz pouze v nahlédnuti, Ize myslet, Ze je to také jako véc
sama, coZ je vice. Je-li tedy to, nad co nic vétSiho nelze myslet, pouze
v nahlédnuti, pak to, nad co nic vétsiho nelze myslet, je zaroven néco,
nad co Ize myslet néco vétSiho. To vsak jist¢ neni mozné. Existuje
tedy beze vsi pochyby néco, nad co nic vétsiho nelze myslet, a to jak v
nahlédnuti, tak jako véc sama.

ITI. KAPITOLA
Nelze myslet, ze Blih neni

To, nad co nic vétSiho nelze myslet, je navic tak pravdivé, ze je
zcela nemyslitelné, Ze by to nebylo. Vzdyt 1ze myslet, Ze je néco, o
¢em neni mozné myslet, Ze to neni. A to je vétsi nez néco, o ¢em je
mozné myslet, Ze to neni. Proto jestlize o tom, nad co nic vétSiho ne-
1ze myslet, je mozné myslet, Ze to neni, pak to, nad co nic vétsiho ne-
1ze myslet, neni to, nad co nic vétsiho nelze myslet. Coz je spor. To,
nad co nic vétSiho nelze myslet, je tedy tak pravdive, Ze ani neni moz-
né myslet, Ze to neni. A to jsi ty, Pane, na§ Boze. Jsi tedy tak pravdive,
Pane, muj Boze, ze ani neni mozné myslet, Ze nejsi, a to pravem.
Kdyby totiz néci mysl mohla myslet néco lepsiho, nez jsi ty, vypinalo
by se stvotfeni nad Stvoftitele a posuzovalo by Stvofitele, coz je velky
nesmysl. Ostatné o vSem, at’ je to cokoli vyjma tebe samého, je mozné
myslet, ze to neni. Ty jediny mas proto byti svrchované pravdive, a
tedy nadevse svrchovanou mérou, nebot nic jiného, co je, neni tak
pravdivé, a ma proto méné byti. Pro€ si tedy posetily fekl ve svém
srdci, ze Blih neni, kdyZ je rozumné mysli tak ziejmé, Ze ty jsi nade-
v§e svrchovanou mérou? Pro¢, ne-li proto, ze je hloupy a posetily.
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IV. KAPITOLA
Jak to, ze si posetilec fekl v srdci to, co si nelze myslet

Opravdu, jakpak si fekl ve svém srdci néco, co si nemohl myslet,
nebo naopak, jak to, Ze si nemohl myslet néco, co si fekl v srdci, kdyz
piece fikat si v srdci a myslet si je jedno a totéz? Jestlize si to opravdu,
¢i spiSe protoze si to opravdu jednak myslel, nebot’ si to fekl v srdci, a
jednak nefekl v srdci, ponévadz si to nemohl myslet, je patrné, Ze je
mozné si néco fikat v srdci ¢i myslet riznym zptisobem. Jinak se totiz
veéc mysli, kdyz se mysli zvuk slova, ktery ji oznacuje, a jinak kdyz
nahlizime, co sama véc je. Prvnim zplisobem je mozné si myslet, ze
Bth neni, druhym vSak nikoli. Vzdyt’ nikdo, kdo nahlizi, co Bih je,
nemuze myslet, ze Blih neni, i kdyby si tato slova fikal v srdci, at’ uz
uplné beze smyslu, nebo v néjakém nevlastnim vyznamu. Nebot’ Bih
je to, nad co nic vétsiho nelze myslet. A kdo toto spravné nahlizi, na-
hlizi také, Ze je to tak, Ze ani nelze myslet, Ze to neni. Kdo tedy nahli-
71, Ze takto je Bih, nemtize si myslet, Ze Blih neni.

Dé&kuji ti, dobry Pane, Ze to, cemu jsem jiz diive véfil, protozes mi
daroval viru, nahlizim nyni tebou osvicen tak jasné, Ze 1 kdybych snad
nechtél véfit, ze jsi, nemohl bych to nenahlizet.

V. KAPITOLA

Bih je vSe, ¢im je lepsi byt nez nebyt,

a jako jediny, ktery své byti zakladd sam v sobé,
tvoti vSechno ostatni z niceho

Co tedy jsi, Pane Boze, ty, nad né&jz nic vét§iho nelze myslet? Co,
ne-li to, co jako nadevse svrchované jediné zaklada své byti samo v
sob¢ a co ucinilo vSechno ostatni z ni¢eho? Nebot vSecko ostatni jest
mén¢, nez je mozno myslet. To vSak o tobé myslet nelze. Vzdyt co
dobrého schazi svrchovanému dobru, na némz ve svém byti spociva
vSechno, co je dobré? Proto jsi spravedlivy, pravdomluvny, blazeny a
vSe, ¢im je lepsi byt nez nebyt. Vzdyt je prece lepsi byt spravedlivy
nez nespravedlivy, byt blazeny nez byt blaZzenosti zbaven.

VI. KAPITOLA
Jak mtze Bh vnimat, kdyZ neni télo
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Ale protoze je lepsi byt schopen vnimat, byt vSemohouci, mi-
losrdny a nepfistupny pohnutce — jak mtizes vnimat, kdyz nejsi t€lo?
A jak to, ze jsi vSemohouci, kdyz vSechno nemiizes? A jak jsi milo-
srdny a zaroven nepiistupny pohnutce? Vzdyt je-li schopno vnimat
jen to, co je télesné, protoze smysly se tykaji t€la a sidli v téle, jak
muzes byt schopen vnimat, kdyZz nejsi télo, nybrz svrchovany duch,
ktery je lepsi nez télo? Vnimani vSak neni nic jiného nez poznani ¢i
néco, co k poznavani slouzi: vzdyt’ ten, kdo vnima, nedéla nic jiného,
nez ze poznava zpusobem, ktery je vlastni smysltiim, kupt. zrakem
barvy ¢i ochutnavanim chuté. Proto lze po pravu fici, zZe ten, kdo néco
poznava, to zaroven jistym zpusobem vnima.

A tak, Pane, ackoli nejsi télo, pfece o tobé mliizeme pravem fici, ze
jsi svrchované schopen vnimat, ponévadz v§echno svrchované pozna-
vas — ne ovSem télesnymi smysly, jak poznava zivocich.

VII. KAPITOLA
Jak to, ze je Bih vSemohouci, kdyz mnoh¢é véci nemuze

Jak to ale, Ze jsi vSemohouci, kdyz vSechno nemuzes? Kdyz nemii-
ze§ byt porusen, ani lhat, ani zménit pravdivé v klamné nebo ucinéné
v to, co nebylo u¢inéno a mnohé podobné véci, jak potom mutizes
vSechno? Anebo snad moci toto vSe neni moc, nybrz bezmocnost?
Ovsemze je to bezmocnost, nebot’ kdo miize tyto véci, mize cosi, co
mu neni ku prospéchu a co nema byt. Vzdyt' ¢im vic to vSechno mutize,
tim vétsi moc nad nim ma protivenstvi a zvracenost, a tim mén¢ on
zmiiZe proti nim. Kdo tedy ,,miize" v tomto smyslu, nemtize skrze
moc, nybrz skrze bezmocnost. O moci se totiz nemluvi proto, Ze by on
sdm néco mohl, nybrz proto, Ze jeho bezmocnost pisobi, ze nad nim
ma moc néco jiného. Neboli, mini se to jinym zplisobem, jako se
ostatné¢ mnohé véci fikaji v nevlastnim smyslu: kupt. kdyZ uzivame
,byt" misto ,,nebyt" a ,,délat" pro to, co znamena nepracovat nebo
nedélat nic. Vzdyt Casto fikame tomu, kdo popird néjakou véc: ,,je to
tak, jak tikas", ackoli bychom méli spiSe fici: ,,neni to tak, jak tikas, ze
to neni." Nebo fikdme: ,ten sedi tak, jak to délava tamten" ¢i ,,tenhle
odpociva tak, jak to d€la onen", 1 kdyz sedét nakonec znamena nepra-
covat a odpocivat je tolik co ned¢lat nic. A prave tak kdyz se o nékom
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fekne, Ze mize ucinit ¢i podstoupit néco, co mu neni ku prospéchu ¢i
co se nema, nahlizime, Ze se zde moci mini bezmocnost, nebot’ ¢im
vice ma tuto ,,moc", tim vét$i nad nim ma moc protivenstvi a zvrace-
nost, a tim je on proti nim bezmocn¢jsi.

Jsi tedy, Pane, jeste pravdivéji vSemohouci, kdyz nic nemiizes skr-
ze bezmocnost a kdyZz nad tebou nic nema moc.

VIII. KAPITOL A
Jak to, Ze je Bih zaroven milosrdny i neptistupny pohnutce

Jak to ale, Ze jsi zaroven milosrdny i nepfistupny pohnutce? Vzdyt
nejsi-li pristupny pohnutce, nemiizes mit soucit, a nemas-li soucit,
nemuze se ti seviit srdce nad bidou ubozaka, coz je milosrdenstvi.
(Kofen ,,mil-" (na rozdil od kotene ,,ljub-") mlze ve staré slovanstingé
mit ,,odstin soucitu s ubohym nebo hiisnym" (Machek, Etym. slovnik
363).)

Jestlize vSak nejsi milosrdny, odkud se dostava ubohym tak veliké
utéchy? Jak tedy zaroven jsi i nejsi milosrdny, Pane, ne-li tak, ze jsi
milosrdny, divame-li se na to ze svého hlediska, nejsi vSak, vidéno z
hlediska tvého? Jsi totiZ jist¢ milosrdny, pokud jde o to, co pocitujeme
my, ne vsak jde-li o to, co pocitujes ty. Nebot’ kdyz shlizi§ na nas bid-
né, citime projev milosrdenstvi, ty vSak takové hnuti necitis. Jsi tedy
zaroven milosrdny, nebot’ zachraniuje$ ubozéaky a Setfis ty, kdo se proti
tob¢ prohtesili, a zaroven nejsi milosrdny, protoZe nejsi pohnut zad-
nou soutrpnosti s bidou.

IX. KAPITOLA
Jak to, ze naprosto a svrchované spravedlivy Setfi zI¢ a ze je Setii
spravedlivé

Jak to vsak, zZe SetfiS zI¢, jsi-li naprosto a svrchované spravedlivy?
Jak to, Ze ty, naprosto a svrchované spravedlivy, ¢ini§ néco nespraved-
livého? Nebo jak4 je to spravedlnost dat vé¢ny zivot tomu, kdo zaslu-
huje vécnou smrt? Jak to tedy, dobry Boze, ktery jsi dobry k dobrym i
ke zlym, jak to, Ze zachranujes zI¢€, neni-li to spravedlivé, kdyz ty pte-
ce necinis nic nespravedlivého? Anebo to snad zlstava skryto v nedo-
stupném svétle, v némz prebyvas, ponévadz je tva dobrota nepochopi-
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telnd? Pramen, odkud vyvéra proud tvého milosrdenstvi, je vskutku
skryt v tom, co je na tvé dobroté nejvznesenéjsi a nejtajnéjsi. Vzdyt
ackoli jsi naprosto a svrchované spravedlivy, piece jsi dobrotivy i ke
zlym, nebot’ jsi naprosto a svrchovane dobry. Byl bys zajisté méné
dobry, kdybys nebyl dobrotivy k nikomu zlému. Kdo je totiz dobry k
dobrym i ke zlym, je lepsi nez ten, kdo je dobry jenom k dobrym. A
kdo je ke zlym dobry tim, Ze je trestd i Setfi, je lepsi nez ten, kdo je k
nim dobry pouze tim, Ze je tresta. Proto jsi tedy milosrdny, ze jsi na-
prosto a svrchované dobry. A ackoli je snad patrné, pro¢ odplacis dob-
rym dobrymi vécmi a zlym zlymi, je zajisté nanejvys podivuhodné,
proc ty, naprosto a svrchované spravedlivy, ktery v nicem nemas ne-
dostatku, odplécis zlym a provinilym dobrymi vécmi. Jak ohromna je
hlubina tvé dobroty, Boze! Vidime sice, odkud tvé milosrdenstvi pra-
meni, ale zlistava pro nas presto neprahledné. Lze spattit, odkud vyve-
ra proud, ne vSak postiehnout, kde se rodi pramen. Plyne totizZ z plnos-
ti tvé dobroty, Ze jsi laskavy k tém, kdo se vii¢i tobé prohtesuji, v jeji
hlubin¢ vSak ziistava ukryto, pro¢ tomu tak je. Vzdyt jestlize ve své
dobrot¢ odplacis dobro dobrem a zlo zlem, je patrné, Ze si to zada
spravedlnost. Kdyz ale odplacis zlo dobrem, je sice pochopitelné, ze
jsi to chtél jako svrchované dobry, avSak zlstava podivné, jak jsi to
mohl chtit jako svrchovang spravedlivy.

O milosrdenstvi, z jak ptehojné sladkosti a presladké hojnosti to
vyvéras! O nesmirna bozi dobroto, jak by t& hii$nik nemiloval! Spra-
vedlivym doptavas spasu, nebot’ je spravedlnost provazi, nespravedli-
vé osvobozujes, ackoli je spravedlnost odsuzuje. Prvym davas ve sho-
d¢ s tim, co si zaslouzi, druhym navzdory tomu. Jedném piicitas dob-
ro, kterés jim daroval, druhym nepo&itas zlo, jeZ nenavidis. O nesmir-
na dobroto, tolikrat vétsi, nez mizeme nahlédnout! Kéz na mne se-
stoupi milosrdenstvi, které vyvéra z tvé veliké hojnosti! Kéz mne za-
plavi milosrdenstvi, jez z tebe prysti! Usetii mne pro svou laskavost, a
netrestej pro svou spravedlnost! — Vzdyt ackoli je té¢Zké nahlédnout,
jak to, ze tvé spravedlnosti nechybi tva dobrota, ptece s jistotou veéti-
me, ze co vyplyva z tvé dobroty, tvé spravedlnosti neodporuje, ale
naopak se s ni shoduje. VZzdyt neni dobroty bez spravedlnosti. Jsi-1i
totiz milosrdny proto, Ze jsi svrchované dobry, a svrchované dobry jen
a jen proto, ze jsi svrchovan¢ spravedlivy, tedy jsi vskutku proto milo-
srdny, Ze jsi svrchované spravedlivy. Pomoz mi, spravedlivy a milo-
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srdny Boze, jehoz svétlo hleddm, pomoz mi, abych to, co fikam, také
nahlédl.

Jsi tedy opravdu milosrdny proto, ze jsi spravedlivy. Nerodi se po-
tom tvé milosrdenstvi z tvé spravedlnosti? Nesettis pak zI¢ pro svou
spravedlnost? Je-li tomu tak, Pane, vysvétli mi, jak je to mozné? Snad
proto, ze je spravedlivé, abys byl natolik dobry, aby uz nebylo mozné
si predstavit, ze jsi jeste lepsi, a tak mocny, aby si uz neslo myslet, Ze
jsi jesté mocnéjsi? Co totiz muze byt spravedlivejsi nez tohle? Toto by
vSak neplatilo, kdybys ve své dobroté pouze odplécel, ale nesetfil, a
kdybys proménoval k dobrému jen ty, ktefi nejsou dobfi, a ne také ty,
kdo jsou zli. Proto je tedy spravedlivé, abys Setfil zl¢ a ménil je k dob-
rému.

Konecné to, co se déje nespravedlive, se dit nemad, a co se nema dit,
to se d¢je nespravedlive. Jestlize je tedy nespravedlivé, abys mél se
zlymi soucit, nemas ho mit. A pokud s nimi nemas mit soucit, je ne-
spravedlivé, abys ho mél. Je-li hanebné toto jen vyslovit, pak pravem
veétime, ze je spravedlivé, abys byl ke zIym milosrdny.

X. KAPITOLA
Jak to, ze Buh zl¢é spravedlive tresta
a zaroven je spravedlivé Setii

Je vsak také spravedlivé, abys zI¢ trestal. Vzdyt’ co je spravedlivéj-
§1, nez aby dobfi dostali dobré véci a zli zI€? Jak to ale, ze je zaroven
spravedlivé, abys zI¢ trestal i abys je Setfil? Je to snad jinym zptiso-
bem spravedlivé, kdyz zI¢é trestas, a jinym, kdyZ je Settis?

Ovsem, nebot’ kdyz zI¢ trestas, je to spravedlivé, protoze si to za-
slouzi; kdyz je ale Setfis, neni to spravedlivé proto, Ze by to odpovida-
lo jejich zasluhdm, nybrz proto, Ze to odpovida tvé dobroté. Kdyz totiz
zI¢ Setfis, jsi spravedlivy ze svého hlediska, ne z naseho, stejné jako
jsi milosrdny, divame-li se na to ze svého hlediska, ne z tvého. Nebot’
kdyz nas zachranujes, ackoli bys nas mél spravedlivé zatratit, nejsi
milosrdny proto, Ze bys sam pocit'oval takové hnuti, nybrz proto, Ze
my citime takovy projev. Rovnéz tak nejsi spravedlivy proto, ze bys
sam splécel, co nam patfi, ale proto, ze jednas, jak nalezi tob¢, svr-
chované dobrému. Proto tedy zI¢é spravedlive trestas i spravedlive Set-
fi$ a neni v tom zadny rozpor.
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XI. KAPITOLA

Jakto, ze jsou vSechny cesty Pané
milosrdenstvi a pravda, a pfece je Pan ve vSech
svych cestach spravedlivy

Coz to vsak, Pane, neni spravedlivé také z tvého hlediska, abys zI¢é
trestal? Je jisté spravedlivé, abys byl tak spravedlivy, aby uz nebylo
mozné piedstavit si t€ spravedlivéjsiho. To by ale nebylo, kdybys od-
pléacel pouze dobrym dobrymi vécmi, ne vSak zlym zlymi. Kdo totiz
odplaci po zésluze dobrym i zlym, je spravedlivejsi nez ten, kdo od-
pléaci pouze dobrym. Proto je také z tvého hlediska spravedlivé, spra-
vedlivy a laskavy Boze, abys zI¢ trestal i abys je Setfil. VSechny cesty
Pané jsou tedy opravdu milosrdenstvi a pravda (Z 25, 10), a ptece je
Pan spravedlivy ve viech svych cestach (Z 145, 17). A neni v tom
vubec zadny rozpor, nebot’ kdyZ chces nékoho potrestat, neni spraved-
livé, aby byl zachranén, a kdyz chce$ n€koho usettit, neni spravedlivé,
aby byl zavrzen. Ponévadz spravedlivé je jediné to, co chces, a ne-
spravedlivé to, co nechces.

Tak se tedy z tvé spravedlnosti rodi tvé milosrdenstvi; nebot’ je
spravedlivé, abys byl tak dobry, jak jsi dobry, kdyz zI¢ také Setiis. A
to je patrné divod, pro¢ svrchované spravedlivy mize chtit odplatit
zlym dobrymi vécmi. Ackoli snad tedy dovedeme pochopit,

pro¢ muzes chtit zl¢ zachranit, prece se ni¢i rozum nemuze nikdy
dovtipit, proc ze stejné zlych jedny zachranujes spise nez druhé pro
svou svrchovanou dobrotu a jedny zavrhujes spiSe nez druhé pro svou
svrchovanou spravedlnost.

Muzes tedy vnimat, Pane, jsi vSemohouci, milosrdny a nepfistupny
pohnutce, ale pravé tak jsi zivy, moudry, dobry, blazeny, véény a
vSechno, ¢im je lepsi byt nez nebyt.

XII. KAPITOLA
Bih je sam zivot, jimz zije, a stejn¢ u vSeho podobného

Ale cokoli jsi, to nejsi skrze nic jiného nez skrze sebe sama. Jsi te-
dy sam zivot, kterym zijes, i moudrost, jiz jsi moudry, i dobrota, kte-
rou jsi dobry k dobrym i ke zlym, a stejn¢ u v§eho podobného.
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XIIL. KAPITOLA
Jak to, ze jedin€ Biih je neomezeny a vécny,
a pfitom jsou i jini duchové neomezeni a vé¢ni

Vsechno, co je n¢jak ohrani¢eno mistem nebo ¢asem, je jisté mensi
nez to, co zadnym zakonem mista ani ¢asu sevieno neni. A ponévadz
nic nemiize byt vétsi nez ty, nutné o tobé plati, Ze se nezdrzujes na
z4dném misté ani v zddném Case, ale jsi vSude a vzdy. A protoZze to lze
fici jenom o tobg, jsi jediné ty neomezeny a vécny. Jak to tedy, ze i
jiné duchy nazyvame neomezenymi a vécnymi? Je jasné, Ze jenom ty
jsi véény, nebot’ ty jediny ze vSeho nepfestavas ani nezacinas byt. Ale
jak to, Ze jsi jenom ty neomezeny? Neni to tak, Ze ve vztahu k tob¢ je
stvofeny duch omezeny, kdezto ve vztahu k télu je neomezeny? Zcela
omezené je totiz to, co kdyz je nékde celé, nemlize byt zaroven celé
jinde. To plati vyhradné o hmotnych vécech. Co je zaroven vsude ce-
1¢, to je neomezené. To zase nahlizime jedin€ o tob€. Zarovei omeze-
né 1 neomezené pak je to, co kdyz je nékde celé, mize byt nardz celé i
jinde, ale ne vSude. A pravé tak to vidime u stvofenych duchd. Vzdyt’
kdyby nebyla duse ptitomna ve vSech jednotlivych udech téla, nevni-
mala by v kazdém z nich cela. Jsi tedy, Pane, jedine¢nym zpiisobem
neomezeny a vécny, a prece jsou 1 jini duchové neomezeni a vé¢ni.

XIV. KAPITOLA
Jak a pro¢ Boha vidi ¢i nevidi ti, kdo jej hledaji

Nalezla jsi, duse ma, to, co jsi hledala? Hledala jsi Boha, a zjistila
jsi, Ze je ¢imsi nadevse svrchovanym, nad co nic lepsiho nelze myslet,
a to ze je samotny zivot, svétlo, moudrost, dobrota, vé¢na blazenost a
blazena vécnost, a to Ze je vSude a vzdy. Jestlize jsi svého Boha nena-
Sla, jak je potom mozné, aby byl to, co jsi nalezla a co jsi tak pravdive
a jist¢ nahlédla, ze je? A pokud jsi ho nasla, jak to, ze to tvé smysly
nijak neciti? Pro¢ t&, Pane Boze, ma duse nevnima svymi smysly,
kdyz té naSla? Cozpak nenasla toho, o kom zjistila, Ze je svétlo a
pravda? Jak by to totiz nahlédla, ne-li tak, Ze vidéla svétlo a pravdu?
Cozpak mohla viibec néco o tob¢ nahlédnout, ne-li skrze tvé svétlo a
tvou pravdu (Z 43, 3)? Pokud tedy vidé&la svétlo a pravdu, vidéla tebe;
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a pokud té nevidéla, nevidéla svétlo ani pravdu. Anebo je pravda i
svétlo to, co vidé€la, a ptece jesteé nevidéla tebe, protoze té sice jistym
zpusobem vidéla, ale ne tak, jak jsi (1J 3, 2)?

Pane, miij Boze, ty, kterys mne stvofil a ktery mne obnovujes, po-
véz mé dusi, kterd po tob¢ touzi, co jsi jiného, nez co vidéla, aby moh-
la jasné vidét to, po ¢em touzi. Snazi se vidét vice, ale za tim, co vide-
la, nevidi jiz nic nez temnoty, ¢i spiSe nevidi temnoty, protoZe v tobé
zadné nejsou (17 1, 5), ale vidi, Ze pro své temnoty nemuze vidét vice.
Pro¢ je tomu tak, Pane, pro¢? Kali se jeji oko vlastni slabosti, anebo
ho osliiuje blesk tvé zare? Jisté se samo kali, ale zaroven ho také ty
oslnujes. Zatemiuje se svou chabosti, ale je také zaplaveno tvou ne-
smirnosti. Tisni ho jeho vlastni omezenost, ale i pfemaha tva velikost.
Vzdyt jak ohromné je ono svétlo, z néhoz vysvita v§echno pravdivé,
co osveécuje rozumnou mysl! Jak ptebohata je ona pravda, v niz je vse,
co je pravdivé, a mimo niz je pouhé nic a klam! Jak nesmirna je prav-
da, ktera jedinym pohledem vidi vSe, co bylo stvoteno, i kym, skrze
koho a jak to bylo stvofeno z ni¢eho! Jaka to musi byt Cistota, jaka
jednoduchost, jaka jistota a jaké zare! Urcite vétsi nez miize stvoteni
nahlédnout.

XV. KAPITOLA
Bih je vétsi nez je mozné myslet

Proto, Pane, nejen ze jsi to, nad co nic vétSiho nelze myslet, ale jsi
cosi vétsiho, nez je viibec mozné myslet. Ponévadz totiz lze myslet, ze
existuje néco takového, pak nejsi-li to ty, je mozné myslet néco vetsi-
ho, nez jsi ty. To vSak nelze.

XVI. KAPITOLA
Praveé to je nedostupné svétlo,
ve kterém Bih piebyva

A opravdu, Pane, tohle je nedostupné svétlo, ve kterém prebyvas.
Vzdyt neni skute¢né nic, co by skrze n¢ proniklo, aby si t& prohlédlo.
Vskutku nemohu toto svétlo vidét, protoze je pro mne piilis veliké; a
piece cokoli vidim, vidim skrze né. Podobné jako slabé oko vidi
v$echno, co vidi, skrze svétlo slunce, ale na samém slunci na toto
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svétlo hledét nemize. Mé nahlédnuti na tak veliké svétlo nestaci. Pti-
li§ zaf1, proto je nepojme, ani se do néj oko mé duse nevydrzi dlouho
divat. Je oslnéno leskem, pfemoZzeno nadherou, zaplaveno nesmirnos-
ti, zmateno velikosti. O svrchované a nedostupné svétlo! O naprosta a
blazena pravdo, jak daleko jsi ode mne, ackoli jsem ti tak blizko! Jak
vzdalena jsi mému pohledu, 1 kdyz jsem docela pied tvou tvari! VSude
jsi cela ptitomna, a piece t€ nevidim. V tobé se pohybuji a v tob¢ jsem
(Sk 17, 28), a ptece k tobé nemohu pftistoupit. Jsi ve mné i kolem mne,
a pfece t¢ mé smysly nevnimaji.

XVII. KAPITOLA
V Bohu je harmonie, viing, chut’, hebkost
a krasa jen jemu vlastnim nevyslovnym zptisobem

Az dosud se, Pane, skryvas mé dusi ve svém svétle a ve své blaze-
nosti, a proto se potaci ve svych temnotach a ve své bid¢. Rozhlizi se,
ale nevidi tvou krasu. Naslouchd, avsak neslysi tvou harmonii. Cicha,
a neciti tvou viini. Chutnd, nepoznava vsak tvou chut. Hmata, ale ne-
citi tvou hebkost. Mas to v sob¢, Pane Boze, svym nevyslovnym zpii-
sobem, a vécem, jez jsi stvofil, jsi to dal jejich vlastnim zpiisobem,
piistupnym smysltim. Ale smysly mé duse jsou ddvnou nemoci hiichu
ztuhlé, strnulé a zanesené.

XVIII. KAPITOLA
V Bohu ani v jeho vécnosti, kterou je on sdm, nejsou zadné Casti

A hle, dalsi zmatek, zase ten, kdo hleda radost a veseli, nachazi
zarmutek a zal. Ma duse jiz doufala, ze ted' bude mit hojnost, ale
upadla znovu do bidy. UZ jsem touzil utisit sviij hlad, ale on se naopak
jen zvétsil. Pokousel jsem se vystoupit k Bozimu svétlu, jenze jsem
upadl zpatky do svych temnot. Ba nejenze jsem do nich upadl, citim,
ze m¢ uplné obestiraji. Upadl jsem do nich dfive, nez mne pocala ma
matka. V nich jsem byl jiz pocat a jimi obestfen jsem se narodil (sr. Z
51, 7). Nebot jsme vSichni padli v tom, ve kterém jsme vSichni zhiesi-
li. V ném jsme vSichni ztratili to, co on bez nesnazi mél, ale co pro
sebe 1 pro nas neblaze ztratil. (,,On" = Adam, ,,v némz jsme vSichni
zhtesili", ktery ,,pro sebe i pro nds ztratil, co mél".)
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Kdyz to ted’ chceme hledat, nevime jak, a kdyz to hledame, nem1i-
zeme to nalézt, a kdyz to najdeme, je to néco jiného, nez co hledame.
Pomoz mi, Pane, pro svou dobrotu! Hledal jsem tvou tvaf, po tvé tva-
i1, Pane, touzim, neodvracej se ode mne (Z 27,8n)! Pozvedni mé¢ ode
mne k sobé¢! Ocisti, uzdrav, zbystfi, osvét’ oko mé mysli, aby na tebe
mohlo pohlédnout! Kéz ma duse sebere své sily, a nakolik mtze, ob-
rati svij zrak k tobé. Co jsi, Pane, jak t€ mé srdce nahlizi? Jisté jsi
zivot, moudrost, pravda, dobrota, blazenost, vécnost a vSe, co je
opravdu dobré. Je toho piilis, omezeny zrak mé duse toho neobsahne
tolik naréz, aby se mohl ze vSeho najednou t&sit. Jak to tedy, Pane, ze
jsi tohle vSechno? Jsou to snad tvé ¢asti? Nebo je spis v kazdé z nich
vSechno, co jsi? Vzdyt vSechno, co se sklada z ¢asti, neni tak docela
jednotné, ale naopak jistym zptsobem rozdélené do vice ¢asti a samo
od sebe odlisné, a tedy skute¢né nebo pomysiné délitelné. To ale o
tob¢, nad néhoz nic lepsiho nelze myslet, rozhodné nelze fici. Nejsou
v tobé& tedy, Pane, Zadné €asti ani nejsi mnohost, nybrz jsi tak dokona-
le jeden a tyz, ze v ni¢em nejsi sim od sebe odlisny; ba jsi jednota
sama, kterou nikdo nemiize ani pomysin¢ rozd€lovat. Tedy zivot ani
moudrost ani to ostatni nejsou tvé ¢asti, nybrz to vse je jedno a totéz a
kazdé z nich je vSechno, co jsi, a co je zaroven také vSechno to ostatni.
Ponévadz tedy nemas zadné ¢asti a nema je ani tva vécnost, kterou jsi
ty sam, nemtiZze nikdy nikde byt tva ¢ast tvé vécnosti, ale jsi vSude
cely a tva vécnost je vzdycky cela.

XIX. KAPITOLA
Bih neni v prostoru ani v ¢ase, ale vSechno je v ném

Ale jestlize jsi byl, jsi a budes skrze svou vécnost a jestlize to, ze jsi
byl, neni totéz jako ze budes, a to, Ze jsi, neni totéz, jako zZe jsi byl a ze
budes — jak potom muze byt tva vécnost vzdycky cela? Anebo snad z
tvé véCnosti nic nepomiji, aby to jiz nebylo, ani neni nic budouct, jako
by to jeste nebylo? Zajisté, nebot’ jsi nebyl vCera ani nebudes zitra, ale
vcera i dnes 1 zitra jsi, ba nejsi ani v€era ani dnes ani zitra, ale jsi jed-
noduSe mimo vSechen ¢as. Protoze vCera, dnes a zitra neznamena nic
jiného nez byt v case. Ty vsak, ackoli bez tebe nic neni, nejsi v prosto-
ru ani v Case, ale vSechno je v tob€. Ty totiZ nejsi ni¢im obsazen, sdm
vSak obsahujes vSechno.
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XX. KAPITOLA
Bih je dfiv a déle nez vSechny véci, véetné vécnych véci

Ty tedy napliiujes a obsahujes vSechno, jsi diive a déle nez vSechny
veci. Zajisté jsi prede vSemi vécmi, nebot’ jsi byl diive, nez vznikly
(sr. Z 90, 2). Jak to ale, Ze jsi déle neZ viechny véci? Jak totiz mizes
byt déle nez ty, které neskonci? Snad proto, ze ony nijak nemohou byt
bez tebe, zatimco ty nejsi o nic mensi, i kdyz ony zanikaji? Takto jsi
totiz jakymsi zptisobem déle nez ony. Anebo také proto, Ze o nich je
mozné si myslet, Ze maji konec, o tob¢ vSak ani v nejmensim? Vzdyt
ony takto mayji jakysi konec, kdezto ty zadny konec nemas. To, co
nikterak nema konec, je jist¢ déle nez to, co n¢jakym zptisobem konci.
Anebo presahujes vSechno, 1 véné véci proto, Ze tva i jejich vécnost
je tobé cela pritomna, zatimco ony ze své vé€nosti jesté nemaji to, co
je budouci, stejné jako jiz nemaji to, co je minulé? Takto jsi zajisté
vzdycky déle nez vSechny véci, protoze jsi vzdycky pfitomen tomu,
anebo tob¢ je vzdycky pfitomno to, k ¢emu ony jesté nedospély.

XXI. KAPITOLA
Zda toto znamena ,,cely veék" ¢i,,veéky veku"

A tohle znamena ,,cely vek" ¢i ,,véky véku"? Jako totiz vék Casu
obsahuje vSecky ¢asné véci, tak tva vécnost obsahuje 1 samotné veky
casu. Nazyva se ,,v€k" pro svou ned¢litelnou jednotu, ,,véky" pak pro
svou nekonec¢nou nesmirnost. A ackoli jsi tak veliky, Pane, ze vSechno
naplnujes a vSecko je v tob¢, ptece jsi tak prost kazdého rozméru, ze v
tob¢ neni ani prostedek ani pile ani jakakoli ¢ast.

XXII. KAPITOLA
Jedin¢ Bih je to, co je, i ten, ktery je

Ty jediny tedy, Pane, jsi to, co jsi a ten, ktery jsi (sr. Ex 3, 14). Ne-
bot’ co je jiné v celku a jiné v Castech a v ¢em je néco proménného, to
neni zcela to, co to je. A co ma svilj pocatek v nebyti a o ¢em je moz-
no si myslet, Ze to neni, co zanikd, pokud se ve svém byti nezaklada
na nécem jiném, a co ma minulost, kterd jiz neni, a budoucnost, ktera
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jesté neni, o tom neplati, Ze to je ve vlastnim a bezpodminecném
smyslu. Ty vSak jsi to, co jsi, nebot’ vSechno, co n¢jakym zptisobem
jsi, jsi cely a vzdy. A jsi ten, ktery jsi, ve vlastnim smyslu a jednoduse,
ponévadz nemdas minulost ani budounost, ale jeding pfitomné byti, a
neni mozno myslet, Ze bys n€kdy nebyl. A jsi Zivot i svétlo i moudrost
1 blaZzenost 1 vé¢nost a mnoho jiného dobrého toho druhu; a piece jsi
pouze jediné a svrchované dobro, sam si plné dostacujes a nic nepo-
ttebujes, zatimco tebe potfebuje vSecko, aby to bylo a aby to bylo
dobfe.

XXIII. KAPITOLA

Toto dobro je rovnou mérou Otec i Syn 1 Duch svaty
a je to také ono jediné nezbytné,

tj. veskeré, celé a jediné dobro

Toto dobro jsi ty, Boze Otce; toto dobro je tvé Slovo, to je tviij
Syn. Vzdyt' ve Slove, kterym vyslovujes sdm sebe, nemuize byt nic
jiného, nez jsi ty, nic vétsiho ani mensiho, nez jsi ty, ponévadz tvé
Slovo je tak pravdivé, jak ty jsi pravdomluvny. A proto je to taz prav-
da jako ty, ne jina nez ty. Ty jsi tak jednoduchy, Ze se z tebe nemuize
zrodit nic jiného, nez jsi ty. A totéZ je i Laska, jedind a spolecna tob¢ a
tvému Synu, to je Duch svaty, ktery vychazi z obou. Musi byt rovna
tobé€ 1 tvému Synu, nebot’ laska, kterou milujes sebe i jeho a kterou on
miluje tebe 1 sdm sebe, je tak velika, jak veliky jsi ty i on. A co je rov-
no tobé¢ 1 jemu, to se od tebe ani od ného nelisi; rovnéz nemize ze
svrchované jednoduchosti vychéazet nic jiného, nez je ona sama, z niz
to vychazi. Co je vSak kazdy z nich, to je cela Trojice zaroven. Otec i
Syn 1 Duch svaty, protoze zadny z nich neni nic jiného nez svrchované
jednoducha jednota a svrchované jedna jednoduchost, ktera ani nemti-
ze byt rozmnoZzena, ani nemize byt dvéma rtiznymi vécmi. Déle jen
jediné je nezbytné (Lk 10, 24). A to je prave tohle; zde je veskeré dob-
ro, ba toto samo je veskeré a celé, jedno a jediné dobro.

XXIV. KAPITOLA
Rozjimani o tom, jaké a jak veliké je to dobro

Vzchop se nyni, ma duse, a napni svij zrak a premyslej, pokud do-
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vedes, jake a jak velike je to dobro. Plisobi-li jednotlivé dobré véci
poteseni, povaz, jaké potéSeni skyta dobro, které zahrnuje lahodnost
vSech dobrych véci: ne takovou, jakou zname u stvotfenych véci, ale
natolik odliSnou, nakolik se li§i Stvotitel od stvoteni. Je-li dobry stvo-
feny zivot, jak dobry je teprve zivot tvofici? Pfinasi-li darovana spasa
radost, jakou radosti musi byt spasa, kterd veskeré spaseni ptisobi?
Zaslouzi-li si lasku moudrost, kterd poznava stvotené véci, jakou las-
ku teprv zaslouzi moudrost, ktera vSechno stvofila z niceho? A konec-
n¢, skytaji-li pfijemné véci mnoha a velika poteéseni, jaké a jak
ohromné potéseni je v tom, ktery stvofil samy tyto piijemné véci!

XXV, KAPITOLA
Kolik a jak skvélych véci se dostane t€ém, kdo se z né¢ho budou tésit

Blaze tomu, kdo se bude tésit z takového dobra! Co dostane a co
nedostane? Urcit€ bude mit vSechno, co bude chtit, a nebude mit nic,
co chtit nebude. Ceké ho dobro t&la i duse, jaké oko nevidélo ani ucho
neslyselo a jaké nevstoupilo do lidského srdce (sr. Kot 2, 9). Proc te-
dy, ubohy clovéce, t€kas mezi tolika vécmi a hledas dobro pro svou
dusi 1 pro své t€lo? Milyj jediné dobro, ve kterém jsou vSechny dobré
véci, a bude to stadit. Zadej si jednoduché dobro, které veskeré dobro
zahrnuje, a na tom mas dost. Nebot’ co milujes, mé télo, po ¢em tou-
zi8, ma duse? Zde to je, zde je vSecko, co milujete, vSe, po ¢em touZzi-
te. Mas zalibeni v krase? Spravedlivi se budou skvit jako slunce (Mt
13, 43). Anebo v rychlosti, v sile, ve volnosti téla, jemuz se nic nemii-
ze stavét v cestu? Budou podobni Bozim andélim (sr. Mk 12, 25 par),
nebot’ se seje télo ozivené dusi, avSak vstane oziveno duchem (1IKor
15, 44), totiz z moci Bozi, ne samo od sebe. Ptejes si snad dlouhy zi-
vot a zdravi? Zde je vécnost ve zdravi a zdravi na véénost, nebot’
spravedlivi budou zit na véky (Moudr 5, 16) a blaho spravedlivych
pochazi od Pana (Z 37, 39). Bazis po hojnosti? Nasyti se, az se zjevi
Bozi slava. Ci po opojeni? Budou opojeni z bohatstvi Boziho domu.
Mas rad zpévy? Zde kliry and€li bez konce zpivaji Bohu. Anebo né-
jakou ne necistou, ale Cistou rozkos? Biih je napoji z potoka své roz-
kose (Z 17, 15). Vazis si moudrosti? Sama Bozi moudrost se ji ukaze.
Ci snad piatelstvi? Budou milovat Boha vic neZ sebe a jeden druhého
stejn€ jako sebe a Bl je bude milovat vic nez oni sami sebe. Nebot’ i
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sebe 1 ostatni budou milovat skrze n¢ho a on bude milovat sebe 1 je
sam skrze sebe. Ci se radujes ze svornosti? Viichni budou mit jedinou
vili, nikdo nebude mit jinou vili nez jedinou vili Bozi. Anebo si ce-
nis$ moci? Budou ve své viili vS§emohouci, tak jako je Bith vSemohouci
v tom, co chce. Nebot’ jako Bith bude moci, cokoli bude chtit, skrze
sebe samého, tak oni budou moci vSechno, co budou chtit, skrze ného.
Ponévadz tak jako oni nebudou chtit nic jin¢ho nez on, tak on bude
chtit vSecko, co budou chtit oni; a bude-li on néco chtit, neni mozné,
aby to nebylo. Anebo si povazujes tcty a bohatstvi? Biith ustanovi své
dobré a vérné sluzebniky za spravce nad mnohym (Mt 25, 21. 23), ba
dokonce budou zvani a také skute¢né budou Bozi synové a bozi (Mt 5,
9:1J3,1;7 82, 6), a kde bude Bozi Syn, tam budou 1 oni, jako dédici
Bozi a spoludédici Kristovi (R 8, 17). Nebo touZi§ po opravdovém
bezpeci? Nepochybné si budou tak jisti, Ze t€chto dobrych véci, ¢i
1épe tohoto dobra, nikdy a zddnym zpiisobem nepozbudou, jako si
budou jisti, ze se ho ani sami dobrovolné€ neziek-nou, ani zZe je, ktefi
miluji Boha, o né proti jejich viili neptipravi Biih, ktery je miluje, ani
ze je proti Bozi i proti jejich viili od n€j neodlouci néco siln€jsiho nez
Bih.

Jaka a jak obrovska radost je tam, kde je takové¢ a tak veliké dobro!
Lidské srdce, srdce stradajici, které zakusilo utrapy, ba jez se topi v
utrapach — jak jen by ses radovalo, kdybys tim v§im oplyvalo? Ptej
se nejskrytéjsich hlubin svého nitra, zda mohou pojmout radost z ta-
kového stesti! Kdyby se vSak nékdo druhy, koho bys milovalo stejné
jako sebe, t&sil téze blazenosti, tva radost by se zdvojnasobila, nebot’
by ses kvili nému radovalo prave tak jako kvili sobé. Kdyby se vSak
stejnému Stesti t&sili jesté dva nebo tii ¢i veliké mnozstvi a kdybys je
vSecky milovalo jako sebe sama, radovalo by ses kvtili kazdému z
nich prave tak jako kvili sob€. V této dokonalé lasce nescetného
mnozstvi blazenych andélt 1 lidi, kde nikdo nemiluje druhého mén¢
nez sebe, se tedy kazdy bude radovat prave tak kvili v§em ostatnim
jako kvuli sobé¢. A jestlize lidské srdce stézi pojme svou vlastni radost
z tak velikého dobra, kterého se dostane jemu, jak potom obsahne
tolik a tak obrovskych radosti? A navic, protoze nakolik ¢lovek néko-
ho miluje, natolik se raduje z jeho dobra, bude mit v onom dokonalém
Stésti, kde kazdy bude milovat Boha neskonale vic nez sebe 1 nez
vSechny ostatni, nesrovnatelné vétsi radost ze §tésti Boziho nez ze
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svého vlastniho 1 v§ech ostatnich. Jestlize v§ak budou Boha milovat
celym srdcem, celou mysli a celou dusi (sr. Mt 22, 37) do té€ miry, Ze
ani celé srdce, celd mysl a cela duse nepostaci vznesenosti té lasky,
tedy se zajisté budou radovat celym srdcem, celou mysli a celou dusi
tak, ze ani celé srdce, celd mysl a cela duse nepostaci plnosti té rados-
ti.

XXVI. KAPITOLA
Zda je to vrchovata radost, kterou Pan slibuje

Muj BoZe a miij Pane, ma nad¢je a radosti mého srdce, povéz mé
dusi, zda je to ona radost, o které nam pravis skrze svého Syna: Proste
a dostanete, aby se vase radost naplnila (J 16, 24). Nasel jsem totiz
jakousi vrchovaté plnou radost, ba vice nez plnou: Vzdyt’ ackoli je ji
plné srdce, plna mysl a plna duse, ackoli je ji cely clovék naplnén,
piece jesté nad vSechnu miru radosti zbyva. Proto také celé tato radost
nevstoupi do t&ch, kdo se raduji, ale oni celi vejdou do radosti. Rekni,
Pane, svému sluzebniku uvnitt v jeho srdci, zda je to ona radost, do
niz vstoupi tvoji sluzebnici, kteti vejdou do radosti svého Pana (Mt
25, 21.23)? Avsak tuto radost, kterou se raduji tvoji vyvoleni, zajisté
oko nevidélo, ani ucho neslyselo, ani nevstoupila do lidského srdce (1
Kor 2, 9). Proto jsem, Pane, nemohl fici ani pomyslet, jak velikou
radosti se budou radovat tito tvoji blazeni. Jisté bude jejich radost tak
velika, jak velika bude jejich laska, a jejich laska bude tak velka, jak
velké bude jejich poznani. Jak t&€ vSak poznaji, Pane, a jak té¢ tedy bu-
dou milovat? To zajisté v tomto zivoté oko nevidélo, ani ucho neslyse-
lo, ani to nevstoupilo do lidského srdce, jak t€¢ v onom Zivoté poznaji a
budou milovat. Prosim, Boze, kéz té pozndvam a miluji, abych se z
tebe radoval. A neni-li to v tomto Zivoté v plnosti mozné, kéz se k
tomu aspon den ze dne ptiblizuji, dokud to nenastane v plnosti. Kéz té
zde 1épe a 1épe poznavam a tam kéz t€ poznam plné, kéz nyni roste ma
laska k tobé a potom kéz dosahne plnosti, aby mé radost byla nyni
velikd v nadéji a pak aby se naplnila ve skutecnosti.

Pane, skrze svého Syna nam nafizujes ¢i spise radis, abychom pro-
sili, a slibujes, ze dostaneme, aby se nase radost naplnila. Prosim, Pa-
ne, o€ jsi skrze naseho podivuhodného radce (sr. [z 9, 6) poradil pro-
sit: kéz dostanu, co jsi slibil skrze svou pravdu, aby se ma radost napl-
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nila. Pravdomluvny BozZe, kéz dostanu, o€ prosim, aby mé radost byla
vrchovata. Kéz o tom zatim rozjimd ma mysl a mluvi mtyj jazyk, kéz
to miluje mé srdce a vypravuji ma Usta, kéZ po tom touzi ma duse a
zizni mé telo, kéz si toho zada celd ma bytost, dokud nevejdu do ra-
dosti svého Pana, ktery jsi troji a jediny Bih, poZzehnany na véky.
Amen.

Konec Proslogia

Hugo od svatého Viktora: O marnosti svéta

[De vanitate mundi]

II. KNIHA

[Cast]

Rozum: Bylo by zdlouhavé marnost tohoto svéta ukazovat jednot-
liveé. Véz ale, Ze z toho vSeho, co vidis, nic neni trvalé, nybrz ze
vSechno pomiji a vraci se tam, odkud vzeslo. Tak jako vSechny véci
maji sviy pocatek, tak maji 1 konec, jen kazda jinak béZi a nestejné
dospivaji do cile. Jedny se zrodily nedavno, jiné uz ddvno zapadly,
jiné praveé prochdzeji stfedem, jiné vzchdzeji, aby je vystiidaly, ale
vSechny stejné uplyvaji a miii do jednoho mista. Ty velika feko, kam
se zenes§? Z malého pocatku, z nepatrného pramene vyveras, z drobné
zily tryskas. BEzis a rostes, padas a ztracis se v zemi. BEzis, lec doli,
rostes, ale k zaniku, pfichazi§ a mijis, rozlévas se a ztracis. Jsi Zila,
ktera nevyschne, béh, ktery nespocine, jicen, ktery se nenasyti. VSec-
ko smrtelné, cokoli narozenim vzchdzi, to nenasytna smrt zase pohlti.
Pozira, strhava, pohlcuje — a nikdy neptestane. Pfitomné stale pomiji
a stale nastupuje budouci, a protoze se tak stale stidaji, zda se ¢lové-
ku, ze je to trvaly stav. Nebot’ o¢i smrtelniki jsou pritlacené a nevidi
beh veskerenstva, ulpivaji na malickostech véci a nepozoruji, co se
déje v celku.

Kratky je zivot ¢lovéka na zemi a jeho dny ubihaji v pevném udélu.
I sama mysl, zastfend svou temnotou, sotva kdy dokéze piedvidat bu-
douci a pamatovat si minulé. Protoze je zaujata jen tim, co mé pifimo
pied sebou, stale nova pfitomnost ji pfipravuje o pamet minulého.
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Proto se lid¢ stale divi, kdykoli zaslechnou o proménlivosti véci, a
zasnou, jako by se ptihodilo néco nového, a¢ takova fec€ ptinasi ne-
vzdelané mysli jako nové jen to, co v béhu véci je uz odedavna staré.
Tak je tedy proménlivost pritomnych véci vzdycky stara, i vzdycky
nova. Staré pro ty, kdo se o ni uz dfiv zkuSenosti nebo rozumem pou-
¢ili, nova pro ty, kdo ji ted’ poprvé — bud’ podniceni zkuSenosti nebo
naucenim — zacinaji poznavat. Ale i budoucim bude toto poznani
dochazet pozdéji, protoze 1 t€ém, kdo po nés piijdou, se tohoto poznani
proménlivosti nedostane hned, jak za¢nou uzivat svéta, nybrz az po
dlouhé zkuSenosti.

Pohled tedy na tento ubohy svét a dvakrat ubohé ty, kdo ho miluji.
Je to ten, ktery se nam kdysi zdal byt pritelem, v némz jsme si slibova-
li dlouhé¢ ¢asy, klidny Zivot, pokojny mir, trvalé §tésti. Je to ten, jehoz
krasu jsme milovali, jehoz vzhled jsme chvalili, po jehoZz radostech
jsme touzili, jehoz sldvu jsme si ptali a jehoz veseli jsme se oddavali.
Ted jiste vidis, jak marné to vSechno je, Ze za tim se moudry ¢lovek,
milujici ctnost, nikdy pachtit nebude. Nebot’ kde jsou nasi otcové?
Kde jsou vSichni ti bohati a mocni, které jsme kdysi vid€li na vySinach
slavy tohoto svéta? A kde jsou ti, na jejichz davérné pratelstvi jsme
spoléhali? Hle, minuli vSichni pied ndmi a my jsme tu po nich ziistali
sami.

Vzpomenime si ted’ na onen vék minulych casii, kdyz jsme byli s
nimi a neznali to, co tehdy jesté bylo budouci. Kdy jsme s nimi sdileli
tentyz zamér, tutéz vili, totéz prani, totéz obydli, totéz potéSeni, tutéz
lasku k Zivotu i totéz ocekdvani smrti. Zakratko byli od nés odebrani a
jako by nas ptedbehli, odesli diive odsud, kde byli vyhnanci, a diive
dosli tam, kde jsou obCany. A my, pokud jsme je méli opravdu radi,
kdyz tu byli, mé¢li bychom tuto lasku prokazat nyni, kdyZz tu nejsou.
Nasledujme je v touze tam, kde jsou, a piejme si piijit k nim a s nimi
byt! Nebot’ z neveérnosti a nestalosti by nas usveédcilo, kdybychom pro
lasku k pfitomnému zapomnéli na lasku minulou.

Ty stary veku, kde jsi ted? M¢l jsem té rad kdysi, kdyz jsi byl, a i
ted’, kdyz nejsi, t€ mam rad; to, Ze jsi minul, nemiize umensit moji
lasku k tobé. Kdyz jsi byl, mél jsem té rad a pral si, abys trval. Kdyz
nejsi, mam t€ rad, ale nechci, aby ses sem ke mn¢ vratil. Sdm se mu-
sim divit svému pfani a se svou touhou souhlasim, ale nerozumim ji.
Co to v tob¢ mam rad, nechci-li, abys dale byl a nepteji-li si, aby ses
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vratil? Jaka to vzdalena a neslychana touha, ktera ma néco rada, a pfi-
tom si nepieje, aby to bylo tu? Kdo vysvétli mému srdci, co je tato
laska? Vim pfece, ze t€ mam rad, a nechci, aby ses ke mné¢ vratil.

A tak mozna nechci, aby ses vratil zpét, protoze spis touzim byt s
tebou tam, kde jsi. Takze jsem t¢ kdysi mél rad Spatné, protoze jsem té
m¢l rad tam, kde jsi nemohl setrvat. Ted’ t¢ mam rad upfimnéji, proto-
ze chci byt s tebou tam, kde trvas vééne. Ja jsem ve vyhnanstvi a ty ve
vlasti, proto mne neomrzi myslet na tebe, protoze paméti a vzpomin-
kou na tebe se mysli jaksi vracim do vlasti. Jak sladka je vzpominka
na minulé v cizi zemi! Mysl se nikdy nenasyti své touhy, kdyz sleduje
stezku minulého, vidi pied o¢ima cestu, kudy odeslo, vidi cil, kam
mifilo, vidi misto, kam dosp¢lo, vidi ptistav, kde spocinulo.

Duse: Kdysi, kdyZ jsem tento svét povazovala za staly, roznécoval
ve mné jeho vzhled lasku k pfitomnému; ted’ ve mné jeho proménli-
vost podivuhodnym zplisobem probouzi touhu po budoucim. Cit mne
uchvacuje a touha vede tam, kam vSechno ubih4, a uz ted’ miluji na
vécech prave to, ze pomijeji, protoze ta proména sama i piiklad vSech
veéci mne tim vic podnécuje piejit tam. VSechno se mi zda byt v jakési
pohotovosti a k mym usim doléhé jako volani a vyzva celé ptirody,
vSeho, co bézi, aby dospé€lo ke svému cili.

Duse: Jak se dostaneme do domu Pan¢?

Rozum: Mnohosti jeho milosrdenstvi.
D.: Co je to mnohost jeho milosrdenstvi?

R.: NaSe bida je mnoh4, a proto nutné potfebujeme i mnohé milo-
srdenstvi. Kdykoli se totiz mysl chce vratit k sobé samé a také své city
1 myslenky soustiedit na tajemstvi vnitiniho nazirdni, tu se vyroji tou-
hy starého Zivota a strhuji ji k itvaham i omyliim, na néz byla zvykla
diiv, nedopfeji ji klid, a tak ji pfekazeji a brani, aby nemohla vstoupit.
Tu je tfeba se slzami vyproSovat bozské milosrdenstvi, aby nam po-
mohlo, kdykoli nas naSe bida zdrzuje od vstupu do naseho vnitiniho
miru.

D.: Pojd'me tedy do domu Boziho! Jak dlouho tam ziistaneme?
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R.: Dokud nepomine nepravost, dokud neopadnou vody potopy,
musime zustat v té arSe. Potom bezpecné vystoupime, protoze po
skonceni tohoto véku uz nebude ¢eho se bat, kdyz na vnéjsim svété uz
nebude nic pomijivého a na ¢lovéku uvniti nic poruseného.

D.: Az vejdeme do domu Péan¢, co tam budeme délat?

R.: Budeme've vé¢ném pokoji a radosti. Ti, kdo tam pobyvaji, ne-
pracuji a nemaji starosti, protoze jim nic ptitomného nechybi a ni¢eho
budouciho se neobavaji.

D.: Co tam tedy budeme d¢lat, kdyz nebudeme pracovat?

R.: VSichni se tam zaméstnavaji jen tim, Ze naziraji divy Bozi a
chvali je v jeho dilech. A kdyby ti to nebylo na obtiz, ukazal bych ti
na priklad¢, jak se mas chovat v tom vnitinim ptibytku srdce.

D.: Naopak, naléhavé t€ o to prosim. Nikdy nemuze byt na obtiz,
co touziciho ducha pfivadi k ptedmétu jeho touhy.

R.: Tento vnitini pfibytek, kterému jsme pro podobnost s riznymi
veécmi tikali jednou lod’ ¢i archa, jednou dim, je jako dim bohatého
hospodate. Nas duch je jako milovany syn, o néhoz se v otcovském
domé pecuje tak nézné, jak je milovan. Pod’ivejme se tedy, jak zije
malicky v domé svého otce, protoze v domé Pan¢ se tak mame chovat
1 my. Nebot’ on sam fekl: ,,Nebudete-li jako déti, nevejdete d'o kralov-
stvi nebeského" (Mt 18, 2). Co tedy de€la ten malicky? Nestara se a po
ni¢em netouZzi, cvi¢i se v prostych a nevinnych hrach a ma sviij domov
tak rad, ze 1 kdyby se stal kralem, ptal by si radéji to staré a touzil by
byt mezi tim, co diveérné zna. Zna cely majetek svého otce a tu béha
po poli, tu po zahradé, tu v sadu, tu na louce, tu u studny a tu na vinici.
Kazda ro¢ni doba tu mé své radosti: na jare chodi za oraci, v 1été za
zenci a na podzim s vinafi. VSude nachdzi potravu, vSude zabavu,
vSude osvézeni a vSud’e potéSeni. Vedle kazdodenniho jidla v domé
jde obcas okusit i jidlo sluzebniki, aby se zas vratil ke svym lahtid-
kam. Raduje se, kdyz trha mladé ovoce a kdyZ si na ohni opéka zrno z
jesté nezralych klast, kdyz vyhledava zrajici hrozny a prozkoumava
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ptaci hnizda. Kdyz najde vejce nebo mlad’ata, s radosti a tancem je
nese domti a ma z toho svého malického lovu vétsi potéSeni nez z
kdovijaké hojnosti. Kdyz se dozvi, ze otec se chysta nékam jit, do
mesta nebo na zamek, na trh nebo na svatek, a Ze se brzy vrati, vzdyc-
ky chce jit s nim, aby vidé€l ty nové a zvlastni véci. Aby po névratu
mohl svym spole¢niklim vypravét, co vidél, jak tam lidé Ziji, o poloze
mist, o velikosti mést, o vySce domtl, o rozmanitosti véci na prodej, co
tam nasel, co si koupil, co si prinesl. Vrati se a zase rad vyjde ven.
Kdyby ho vsak n¢kdo donutil jit do vyhnanstvi, kde uz neni nadé¢je na
navrat, jen s velkym placem a bolesti by z otcovského domu odchézel.
Rad tedy odchézi, aby se vratil, nékdy chce vidét, co je jinde, aby se
bohatsi €1 svézejsi vratil ke svému. Ale trvaly piibytek by nechtél mit
jinde, nez v domée svého otce a s jeho ¢eladkou, mezi nimiz se narodil
a s nimiz vyrostl. S nimi chce zit a mezi nimi zestarnout, od nich by se
nechtél ani ve smrti odd¢lit, aby ani umiraje neopustil ty, ktefi mu za
ziva byli blizci a drazi. Takovou by vzdycky chtél mit spolec¢nost,
takové obydli, takova potéseni, takové radosti. Nic mimo to si nezada,
po ni¢em vic netouZi.

Tak se snazme chovat v domé Pan¢ a najdeme zaroven pokoj i od-
pocinek i1 veseli. Bud'me prosti a netouzeme po cizim a potéseni, ktera
nam Buh pfipravil ve svém domé, milujme vic, nez potéSeni tohoto
svéta. Soustavné v nich cvicme své srdce. Rozveselujme ducha a roz-
nécujme cit. Mdme tam prizra¢né prameny, kvetouci louky, rovna a
krasna pole, bohaté vinice, plodna stdda, irodnou zen, obsypané jab-
long, svézi zahrady a potéSeni vSeho druhu, po jakych mize mysl tou-
7Zit a z nichZ se muZe t&Sit.

Ovocné stromy, to jsou spravedlivi lidé, nesouci ptiklady dobrych
skutkti k nasSemu osvézeni. Prameny, to jsou moudfi, pole pokorni,
vinice ti, kdo se kdzni sami §lechti, jako zahrada a louka zelenaji riiz-
nymi ctnostmi, namahou zn¢ posiluji druhé a slovem i piikladem pfi-
tahuji stado veticich k vife a jako pafenim rozmnozuji. To jsou vnéjsi
poteseni, jaka mame v domé Bozim kromé téch jedinecnych rozkosi,
jimiz nas matka milost denn¢ zivi a posiluje zevnitf.

Vstupme tedy a nechme se vést Panem, aby fidil nase kroky po ces-
té svych pfikazani; abychom se rozpomnéli na jeho slitovani od veki,
roznitili srdce laskou k nému a zazehli touhu. Az vstoupime, ptijdu
napied a povedu t¢ vSudy, od ptedniho praceli domu az docela
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dovnitf, podél i nasit 1 do vySky. Nahlédneme do vSech vecetadel a
vystoupime do podkrovi a neustaneme, az pied trinem kralovym. Pro-
jdeme mezi vSemi skutky, které se staly k naSemu obnoveni od pocat-
ku svéta az po skonani vékl v béhu Casti, mezi vSemi udalostmi a lid-
skymi skutky. A az si prohlédneme vSechno, co je uvnitf, oteviu né-
kdy okno lodi a obnovime o¢i mysli pohledem ven na vody této poto-
py. Bude totiz vétsi potéSeni, dovnitt obracenyma ocima stiidave hle-
dét na to, cemu jsme jako z néjakého Spatného piistavu unikli, a na to,
co jsme zde nalezli a mame.

D.: Toto dobré budeme spravnéji milovat, kdyz si mezitim budeme
stale pripominat pfedchozi bidu a nebezpeci.

R.: Na tob¢ tedy bude, aby ses na vSechno, co podivuhodného uvi-
dis uvnitf 1 vng, jak budes chtit a povazovat za vhodné, ptala. A na
mn¢, abych na tvé otdzky odpovidal, jak dovedu.

Uvedu té tedy nejdiiv do horni ¢asti domu, ktera je v praceli a k
vychodu, abychom vstupovali jak od poc¢atku svéta, tak 1 od pocatku
vekl. A protoze délka domu je tii sta loket (srv. Gn 6, 15), (Hugo ale-
goricky vyklada vSecky rozméry Noemovy archy: 300 loket délky
znamena troji vek lidstva a tedy ¢as, 50 loket Sitky sedmkrat sedm
svatosti a Krista, a tedy mnozstvi, 30 loket vysky tficet biblickych
knih a tedy pocet. Podobné tvahy se odrazeji i ve stavbé sttedovekych
chramt. Kostel, tradi¢né orientovany k vychodu, dostava kratce pred
Hugonem (hlavné v Némecku) jesté tzv. zapadni apsidu (Westwerk),
ktera ,,znamend" naplnéni veki, cil a konec svéta. Na zapadnich pri-
celich katedral se Casto vyskytuje motiv posledniho soudu.) sahé horni
pruceli k vychodu a dolni az k zdpadu. Leva strana je na jih a prava
mifi k severu, nebot’ bozska prozietelnost usporadala béh véci tak, aby
co se stalo na pocatku veki, stalo se na vychod¢, jako na pocatku sveé-
ta, kdezto jak Casy ubihaji ke konci veku, vSechny véci klesaji k zapa-
du, to jest ke konci svéta. Proto prvni ¢lovék, kdyz byl stvoten, byl
posazen do zahrady Eden v kraji vychodnim, aby odtud jako od zacat-
ku svéta pies vSechny zemé¢ proudilo celé pokoleni lidského rodu.
Proto 1 hlava vSech kralovstvi byla nejdiive na vychod¢ u Asyrant, az
v poslednich ¢asech véku viechna moc sestoupila k Rimantm, used-
lym na zépadé. Kdyz tedy za¢neme od pocatku vSech véci a pijdeme
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podél archy mezi skutky naseho obnoveni ke konci a dokonéni v§eho,
povede naSe cesta prostiedkem véku. A kdyz tak pijdeme, uvidime na
severu ¢i na jihu, to jest napravo a nalevo, vSechno, co se délo vné
archy jakoby v potop€. Cesta bude dlouhd, ne vSak tinavna, nebot’ na
prochazejiciho tou cestou ¢ekaji rozmanité radosti z tolika véci uvnitt,
a kdyZ se zase podiva oknem ven, bude moci dole pozorovat podivu-
hodnou zmét’ a vlnobiti lidské proménlivosti do dalky i do Sife ze své-
ho bezpecného a pevného mista.

Bernard z Clairvaux: O lasce k Bohu

Prolog

VzneSenému muzi, panu Emerichovi, kardinalovi jdhnu a kancléti
fimské cirkve, opat Bernard, feceny z Clairvaux: aby Panu Zil a v Pa-
nu zemiel.

Prosival jste mne vZdy o modlitby, ne o odpovédi na otazky - a¢
musim pfiznat, Ze se ani k jednomu nehodim. Modlitby mi ovSem
ukladad mé povolani, neni to vSak pfili§ vidét na mém jednani. A po-
kud jde o zodpovidani otazek, po pravdé se mi zda, Zze mi k tomu chy-
bi to nejnutngjsi, totiZ pile i nadani. Slusi se sice, ptipoustim, Ze za
télesné statky zadate statky duchovni — kdybyste je vSak chtél po
nékom, kdo jimi vice oplyva. Pravé tak se ovSem vzdycky omlouvaji 1
lidé uceni i neucenti, takze je t€zko rozeznat, kdy mluvi neznalost a
kdy skromnost - dokud to nerozhodne poslech jejich dila. Proto pfi-
jméte z rné chudoby, co mam, abych snad, kdybych mlcel, nebyl jeste
pokladan za filozofa. Neslibuji ovSem odpoveédét na vSechno. Jenom
na vasi otazku, pro¢ a jak se slusi milovat Boha, odpovim, co mi d4 on
sam. O tom je totiz zvlast sladké uvazovat, bezpe¢né premyslet 1 uzi-
teCné poslouchat. Ostatni otazky predlozte schopné&jSim.

1. KAPITOLA

Chcete tedy ode mne slySet, pro¢ a jakym zptsobem se slusi Boha
milovat. Na to fikdm: pficinou, pro¢ se slusi milovat Boha, je Blih
sam, a pokud jde o zpisob — milovat bez jakékoli miry a zptsobu.
(Causa diligendi Deum, Deus est; modus, sine moddo dilige-
re. Lat. modus = zplsob, urceni i mira, omezeni (odtud moderatio).)
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Staci takova odpoveéd? Snad ano, ale moudrému. Jsem-li vSak dluzni-
kem i nemoudrych (R 1, 14), musim myslet i na né, kde moudrému je
feceno jiz dost. Nechci se tedy zdrahat zopakovat totéz pro ty zpozdi-
lejsi, oviem spi§ jen obsirngji nez hloubé&ji. Rekl bych tedy, Ze Biih je
sam kviili sobé hoden lasky ze dvou divodu: jednak proto, Ze si lasku
nejvic zasluhuje, jednak proto, Ze laska k nému ptinasi nejveétsi uzitek;
otazka, pro€ se slusi milovat Boha, ma tedy dvoji smysl. Tézko fici, o
kterém z nich by se spiSe dalo pochybovat: zda ¢im si Btih nasi lasku
zaslouzil, anebo jaky uzitek tato laska pfinasi. Na oboji bych ovSem
odpovédel totéz: ze nevidim jinou dostate¢nou pficinu, proc¢ se slusi
jej milovat, nez je on sim. Vezméme napted jeho zasluhu.

Zajisté se o nas velmi zaslouzil, kdo nam tak nezaslouzené dal sam
sebe. Co nam totiz mohl i on sdm dat lepsiho nez sebe? Ptame-li se
si jako prvni zamiloval nés" (1J 4, 10). Je jisté hoden, abychom mu
lasku opléceli, zvlast uvazime-li, kdo, komu a kolik lasky prokazal.
Kdo totiz? Coz ne ten, jemuz kazdy duch vyznava: ,, Ty jsi mtj Bih,
vzdyt o nic, co bych ti mohl dat, nemas nouzi"? (Z 15, 2 Vg) A tato
vzne$ena laska je opravdova, nebot’ zajisté nehled4 svého. A komu se
tak precista laska prokazuje? Je psano: ,,Kdyz jsme jesté byli Bozi
nepfatelé, byli jsme smifeni s Bohem" (R 5, 10). Bith si nas tedy zami-
loval, a to zdarma, a to neptatele. A jak? To tikd Jan: ,,Tak si Biih za-
miloval svét, ze dal svého jediného Syna:" (J 3, 16) A Pavel: ,,On neu-
Setiil svého vlastniho Syna, ale za nés za viecky jej vydal." (R 8, 32)
A sam Syn o sobé tika: ,,Nikdo nema vétsi lasku nez ten, kdo polozi
zivot za své pratele." (J 15,13) Tak se zaslouzil spravedlivy o bezboz-
né, svrchovany a vSemohouci o ubohé. Nékdo vsak fekne: ,,To jisté
plati o lidech, ne vSak o andélich." Pravda, and€lé to nepotiebovali.
Jenze ten, ktery prichézi lidem na pomoc v takové bidé, and€ly pred
touto nouzi uchranil; a kdo stvofil lidi tak, aby v ni neziistali, ten rov-
n¢z z lasky dal and€lim, aby do ni neupadli.

2. KAPITOLA

Kdo to chape, tomu je, myslim, jiz také jasné, pro¢ je Buih hoden
lasky, to jest ¢im si ji zaslouzil. A ackoli je toto v§e nevéticim skryto,
Bih je pfesto miize snadno usvédcit z nevdécnosti za nescetna dobro-
dini, které dal ¢lovéku k uzivani a ktera ukdzal jeho smyslim. Vzdyt
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kdo jiny skyta pokrm vSemu, co se Zivi, svétlo vSemu, co se divd a
dech vSemu, co dycha? Je vSak posetilé chtit zde vypocist, o cem jsem
pted chvili fekl, Ze je nescetné; staci jako ptiklad uvést to hlavni:
chléb, slunce a vzduch. Rikam hlavni ne proto, Ze by to bylo to nej-
vzneSengjsi, ale Ze je to nejvic nutné, nebot’ se to tyka téla. Ty nej-
vznesenéjsi dary ma ovsem Clovek hledat v té oblasti, jiz sam sebe
presahuje, to jest v dusi: je to dastojnost, védéni a ctnost. Diistojnosti
¢lovéka minim jeho svobodnou vili, kterou je mu déno ostatni zivoci-
chy nejen pievySovat, ale také jim vladnout. Védénim rozumim, ze ma
poznavat tuto diistojnost, ktera je jeho, ne vSak z ného. Ctnosti pak
nazyvam, ze ma horlivé hledat, od koho ji dostal a vérné se ho ptidr-
zet, kdyz ho nasSel.

Kazda z téchto tii véci ma dvoji stranku. Distojnost cloveka tkvi
nejen v jeho vyjimecné prirozenosti, ale 1 v moci jeho vlady, nebot z
¢loveka jde vetsi hriiza nez ze vSech Zivocichli zemé. Védéni bude
dvoji, kdyz pozname, ze tato dustojnost i jakékoli jiné nase dobro je
sice v nds, zaroven vSak nepochazi z nas. Rovnéz ctnost bude dvoji,
jednak ze svého ptivodce diisledné hledame, jednak mu zlistaneme
neotfesitelné vérni, kdyZ jsme ho nasli.

Diistojnost bez védéni ovSem neni k ni¢emu, a védéni samo dokon-
ce Skodi, chybi-li mu ctnost, coz oboji dale vysvétlime. Jaka totiz sla-
va néco mit a nevédét, Ze to mas? A veédet, co mas, ale neveédet, ze to
nemas ze sebe, je sice slava, ne vSak pfed Bohem. Tomu, kdo si sdm
pricita slavu, fikéa apostol: ,,Mas snad néco, co bys nebyl dostal? A
kdyz jsi to dostal, pro€ se chlubis, jako bys to nebyl dostal?" (1 Kot 4,
7) Netika jen ,,co se chlubis", ale dopliuje ,,jako bys to nebyl dostal",
protoze vytyka ne tomu, kdo se chlubi néim, co ma, nybrz tomu, kdo
se chlubi, jako by to nebyl dostal. Takové slave se pravem tika nicot-
n4, nebot’ ji schazi fadny a pravdivy zaklad. Pravdivou slavu od nicot-
né rozliSuje apostol takto: ,,Kdo se chlubi, at’ se chlubi v Panu" (1K 1,
31), to jest v pravdé. Nebot’ Pan je zajisté pravda.

Musis tedy védét oboji, 1 co jsi, 1 Ze tim nejsi sam ze sebe; jinak si
totiz nebudes sdm sebe cenit bud’ viibec, anebo nicotné. Zkratka, po-
kud jako nevésta ve Velepisni ,,nepoznavas sam sebe, vydej se za sta-
dy svych druht" (Pis 1, 7n Vg). A to se vskutku d¢je: kdyz ¢lovek
stvofeny s distojnosti tuto distojnost nenahlizi, pfipodobiiuje se svou
nevédomosti dobytcatim jako jakymsi svym druhlim v pfitomném
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udélu poruseni a smrtelnosti. Stava se tedy, ze kdyz stvofeni, vyzna-
menané darem rozumu, samo sebe nepoznava, zacne se pripojovat ke
stadiim nerozumnych tvord. Neni si totiz védom své slavy, kterou nosi
v sobg, a tak se priblizuje smyslovym zivocichim okolo sebe. Jeho
vlastni starani ho svadi, Ze se stava tvorem mezi ostatnimi, protoze
nechape, ze dostal vic nez ostatni. Proto se musime mit velmi na pozo-
ru pted takovou nevédomosti, v niz si o sobé myslime ménég, nez jsme.

Ne méne, ale daleko vic se ovSem musime varovat té nevédomosti,
v niz si pti¢itame vic, nez jsme. A to se déje tehdy, kdyz se klamné
domnivame, ze dobro, které v nas je, z nas také pochazi. Ze vseho
nejvic vSak musime odmitnout a zatratit tu opovazlivost, kterd by se
pies své védéni a poucenost odvazila ptivlastnit si slavu za dobro,
které¢ ji nendlezi. Kdyby ses — ac vis, ze co mas, z tebe nepochazi —
piece odvazil sdhnout po slave jiného. Ta prvni nevédomost neptinasi
zadnou slavu. Ta druhd sice pfinasi, ale ne pred Bohem. OvSem toto
tteti zlo, pachané jiz védome, se piimo vzpouzi proti Bohu. Je to
zpupnost o to téz§i a nebezpecnéjsi nez ta druhd nevédomost, ze za-
timco nevédomost Boha nezna, zpupnost jim pohrda. A je rovnéz hor-
$i a ohavnéjsi nez ta prvni nevédomost, nebot’ ta nds pripodobnuje
dobytku, kdezto tato zpupnost dokonce démontim. Je to zajisté pycha
a nejtézsi provinéni zachazet s dary, jako by nam pfirozené patiily, a
ukrast slavu za dobrodini, kterd jsme dostali.

Proto je vedle téch dvou, totiz dlstojnosti a védéni, tfeba jesté
ctnosti, ktera je plodem téch dvou. Skrze ni hledame a drzime se toho,
jenz je ptivodce a darce vSeho a jenz je pravem za vSechno oslavovan.
Kdo totiz vi, co se ma, ale ned¢la to, bude hodné¢ bit. Proc? Zajisté
proto, ze ,,nechce nahlédnout, aby jednal dobfe; spiSe pfemitd na svém
lizku o ni¢emnostech" (Z 36, 4), kdyZ se jako nic¢emny sluzebnik po-
kousi vzit, ba ukrast dobrému Péanu jeho slavu za dobra, o nichz diky
daru védéni najisto vi, ze za n¢ vdeéci sobe. Je tedy ziejmé, ze dlstoj-
nost bez vé€déni neni k ni¢emu, ale védéni bez ctnosti zaslouZi zatra-
ceni. Naproti tomu ctnostny ¢lovek, jehoz védéni nevede k zahubé a
jehoz dastojnost nezliistava neplodnd, vola k Bohu a svobodné vyzna-
vé: ,.Ne nas, Pane, ne nas, ale svoje jméno oslav." (Z 115,1) To jest:
nic ze svého védeni, Pane, a nic ze své dlstojnosti nepricitime sob¢,
ale vSe jen tvému jménu, vzdyt’ od tebe vSechno pochézi.

Malem jsme vSak odbéhli ptili§ daleko od tématu, kdyZ jsme se
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snazili ukazat, Ze 1 ty, kdo neznaji Krista, pfirozeny zakon v ptijatych
dobrech téla 1 duSe dostate¢né napomind, jak maji milovat Boha pro
n¢ho samého. Abychom to vsak kratce zopakovali: ktery nevéfici by
mohl védét, ze v tomto smrtelném Zivoté dostdva nezbytné véci pro
své télo, z nichz maze zit, vidét a dychat, prave jen od toho, ,.kdo dava
pokrm veskerému tvorstvu" (Z 136, 25), ,.kdo nechava své slunce svi-
tit na dobré 1 zI¢ a dést’ sesila spravedlivym i1 nespravedlivym" (Mt 5,
45). Ktery bezbozny by si mohl myslet, ze pivodcem lidské diistoj-
nosti, ktera se skvi v dusi, je n€kdo jiny nez ten, kdo v Genezi pravi:
,UCinme ¢lovéka, aby byl naSim obrazem a podobenstvim" (Gn 1,
26)? Kdo by se mohl domnivat, Ze je jiny darce védéni nez opét ten,
.jenz udi ¢lovéka, co by mél védét" (Z 94, 10)? A kdo by mohl mit za
to, ze dar ctnosti a sily dostal — anebo doufat, Ze ho dostane — odji-
nud nezZ z rukou Pana vSech sil a ctnosti? Bth si tedy pro sebe samého
zaslouzi byt milovan, a to i od nevéficiho, ktery sice nezna Krista, zna
vSak sam sebe. Proto ani nevéfici nema vymluvu, kdyz nemiluje ,,Pa-
na, svého Boha, celym svym srdcem, celou svou dusi a celou svou
silou" (Dt 6, 5). VZdyt vrozena spravedlnost, o které rozum dobfte vi,
vola v jeho srdci, Ze je celou svou lasku dluzen tomu, jemuz, jak dobie
vi, za v§e vdeci. Je ovSem obtizné, ba nemozné, to, co jsme jednou od
Boha dostali, vlastnimi silami svobodné vule obratit k vili Bozi a
netihnout opét k viili své, nepiivlastiiovat si to jako svoje. Jak je psa-
no: ,,Vsichni si hledi jen svého" (Fp 2, 21) a jinde: ,,Smysly i mySlen-
ky ¢loveka tihnou ke zlu" (Gn 8, 21 Vg).

3. KAPITOLA

Vérici naopak poznali, jak nezbytné potiebuji Jezise, a to prave
uktizovaného. Kdyz v ném obdivuji a objimaji lasku pievysujici vSec-
ko védéni, nevéahaji dat aspoi to nepatrné malo, ¢im sami jsou, za ta-
kovou lasku a vzneSenost. Zajisté sndze miluje, kdo vi, Ze se mu do-
stalo je§té vétsi lasky; ale kdo méné dostal, méné miluje. Zidy ani po-
hany nepobizi takovy osten lasky jako cirkev, ktera tika: ,,Jsem zrané-
na laskou" (Pis 2, 8) a jinde: ,,Osvézte me kvéty a posilnéte mé jablky,
nebot’ jsem nemocna laskou" (Pis 2, 5). Hledi na krale Salomouna s
korunou, kterou ho korunovala jeho matka; hledi na Jednorozeného
Otcova, jak nese sviij kiiz; hledi na vzneSené¢ho Péna, zbitého a popli-
vaného; hledi na ptivodce Zivota a slavy ptibitého hieby, probodeného
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kopim, zahrnutého urdZkami, jak nakonec poklada zivot za své prate-
le. Na to vSe hledi a jeji vlastni dusi pronikd mec lasky, takze tika:
,Osveézte me kvéty a posilnéte me jablky, nebot’ jsem nemocna lés-
kou."

To jsou ta granatova jablka, ktera nevésta v zahradé svého milého
ceSe ze stromu zivota. Maji chut’ nebeského chleba a barvu krve Kris-
tovy. Nevésta vidi smrt smrti pfemozenou a ptivodce smrti, jak je po-
razen. Vidi zajatce vedené v okovech z podsvéti na zem a ze zemé do
vysin, ,,aby se v JeziSoveé jménu sklonilo kazdé koleno na nebi, na
zemi 1 v podsvéti" (Fp 2, 10). Spatii zemi, kterd pod pradavnou klet-
bou vydavala jen trni a bodlaci, jak rozkvetla obnovenou milosti no-
vého pozehnani. Pfitom si vzpomina na vers: ,,znovu rozkvetlo mé
télo, ze své ville se mu vyznam" (Z 27, 8) a touZzi po jablkach utrpeni,
ktera naCesala ze stromu ktize, i po kvétech vzkiiSeni, jimiz by se
zv1ast navonéla, aby k sobé ¢astéji privabila svého Zenicha.

A konecn¢ nevésta pravi: ,,Hle, jak jsi krasny, mily mtj, jak libez-
ny, nase lizko samy kvét" (Pis 1, 15). Ukazuje na lizko a dava tak
najevo, po ¢em touzi. A mluvi-li o kvétech na lazku, naznacuje, zac se
ji dostane toho, po ¢em touzila: ne za jeji zasluhy, ale pro kvéty pole,
jemuz pozehnal Blh. Kristus se raduje z kvétt, vzdyt’ chtél byt pocat i
vychovan v Nazarete. Nebesky zenich se tési z takovych vini a Casto
a rad ptichazi do komnaty srdce, které je plné ovoce a zasypané kvéty.
Vzdyt kde vidi, Ze se horlivé rozjima o milosti jeho utrpeni ¢i o slave
jeho vzkiiSeni, tam jisté piecasto a rad prodléva. Ovocem rozumg;j
vzpominku na jeho utrpeni: ovoce jakoby minulého roku znamena
totiz plody vSech minulych véki, nad nimiz panoval hiich a smrt a
jejichz ovoce se ukaze v plnosti ¢asu. A nové kvéty piistiho ¢asu, jenz
rozkvétd pod vladou milosti v nové 1éto, chapej jako znameni jeho
zmrtvychvstani. Budouci vzkiiSeni na konci vékill, v némz vse povsta-
ne ze smrti, d4 témto kvétim dozrat v plody trvajici bez konce. ,,Hle,
zima pominula, pravi Zenich, lijavce piesly a jsou pry€. V nasi zemi se
objevuji kvéty" (Pis 2,11). Tim tik4, ze s nim pfislo 1éto — vzdyt on z
mrazu smrti povstal jakoby k jaru nového Zivota: ,,Hle, v§echno tvo-
fim nové" (Zj 21, 5). Jeho télo, zaseté ve smrti, znovu rozkvetlo ve
vzktiSeni. A tou vani se na lukach naSeho udoli zazelena, co uschlo,
zahteje, co ztuhlo, oZije, co zemielo.

Z téchto novych kvétii a plodl a z krasy pole prelibezné voniciho
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se v Synu, ktery vSe obnovuje, raduje i sam Otec, a proto fika: ,,Hle
vuné mého Syna jako viin€ plného pole, jemuz pozehnal Pan" (Gn 27,
27). Vpravde plného, z jehoZz plnosti jsme vSichni dostali. Nevésta tam
jeste bezstarostnéji trha kvéty, kdy chce, a ¢eSe ovoce, jimz by posy-
pala nejtajnéjsi komnatu svého svédomi a libezné navonéla lizko své-
ho srdce pro vstupujiciho Zenicha. Chceme-li totiz, aby byl Kristus
Casto nasim hostem, musi byt naSe srdce chranéna vérnym svédectvim
— jak o milosrdenstvi umirajiciho, tak o moci zmrtvychvstalého Péana.
Jak pravil David: ,,Toto dvoji slySel jsem, ze Bohu patii moc a tvé je,
Pane, milosrdenstvi" (Z 62, 12). Obé tato svédectvi jsou jisté véro-
hodnd, vzdyt Kristus opravdu zemfel za nase provinéni a vstal z mrt-
vych pro naSe ospravedlnéni, vstoupil do nebes, aby nas chranil, po-
slal Ducha k nasi utése a jednou znovu pfijde, abychom dosli svého
zavrSeni. Ve smrti zajisté prokdzal milosrdenstvi a ve vzkiiSeni moc,
ve vSem ostatnim pak oboji.

To jsou ta jablka a to jsou ty kvéty, jimiz si zatim nevésta pieje byt
osvézena a posilnéna, protoze, myslim, citi, ze sila jeji lasky se mtize
jakoby zmirnit a ochladnout, nebude-li ji témito prostfedky ustaviéné
zivit, dokud jednou nevstoupi do loZnice a nespocine v naruci, po
némz tak davno touzi, a nefekne: ,,Jeho levice je pod moji hlavou,
jeho pravice mé objala" (Pis 2, 6). Tehdy pociti a zakusi, Ze vSechna
sveédectvi lasky, kterych se ji dostalo pfi prvnim piichodu Pan¢ jakoby
z levice milého, jsou cosi nepatrného, co ted musi ziistat’ vespod, za-
stinéno zaplavou sladkosti, ktera je v objeti jeho pravice. Pociti, co
kdysi slysela: ,,Je to Duch, kdo dava zivot, télo samo nic neznamena"
(J 6, 63). Okusi, co Cetla: ,,M1j Duch je sladSi nez med, mé dédictvi
nad stavu z plastd." To, co nasleduje, ,,vzpominka na mne v pokoleni
veka" (Sir 24, 27 Vg), je psano proto, Ze dokud uvidime trvat nyné;si
vek, v némz jedno pokoleni ptichazi a jiné odchézi, budou se vyvoleni
posilovat vzpominkou na to, co jim jesté v pfitomnosti neni pln¢ do-
prano. Proto je psano: ,,Budou vzpominat na zaplavu tvé sladkosti",
totiz ti, o nichz bylo vySe feceno: ,,Pokoleni za pokolenim budou
chvalit tvé skutky" (Z 145, 4.7). Vzpominka je tedy v pokoleni véka,
pritomnost v kralovstvi nebeském: tou pfitomnosti jsou jiz oslaveni
vyvoleni v nebi, vzpominkou se zatim t&é§i pokoleni putujici po zemi.

4. KAPITOLA
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Jesté vSak zalezi na tom, jaké pokoleni miize Cerpat utéchu ze
vzpominky na Boha. Ne totiz pokoleni zkazené a vzdorovité, jemuz je
feceno: ,,Béda vam, bohaci, vam se jiz potéseni dostalo" (Lk 6, 24),
nybrz pokoleni, které miize po pravde fici: ,,Ma duse se utésit neda."
Jemu zajisté také vétime, kdyz dodéava: ,,Rozpomnél jsem se na Boha
a rozveselil jsem se" (Z 77, 3n). Ten, kdo nemé4 zalibeni v pfitomnosti,
si totiz pravem pfipomind budoucnost, a kdo pohrda utéchou pomiji-
vych véci, byt’ jich mél jakoukoli hojnost, pravem se raduje z myslen-
ky na v&nost. To je pokoleni téch, kdo hledaji Pana, kdo si nehledi
jen svého, ale hledaji tvar Boha Jakobova. Tém, kdo hledaji Bozi pii-
tomnost a kdo po ni touzi, je sladka tato vzpominka ne Ze by je nasyti-
la, nybrz naopak zZe probouzi jejich hlad. Tak sam tento chléb o sob¢
sveédci: ,,Kdo mé ji, bude jesté vice lacnét" (Sir 24, 21). A kdo z n¢ho
pojedl: ,,Nasytim se, az se zjevi tva slava" (Z 17, 15). Proto jsou jiz
nyni blahoslaveni, kdo lacnégji a Zizni po spravedlnosti, nebot’ prave
oni, nikdo jiny, budou nasyceni (Mt 5, 6).

Béda ti, pokoleni zkaZené a zvracené! Béda ti, lide hloupy a poseti-
1y, ktery si vzpominku osklivis a jeho ptitomnosti se désis! Ostatné
pravem: nechces ani byt nyni vysvobozen z 1écky ptacniki — vzdyt
kdo cht&ji zbohatnout v tomto véku, padnou d’ablu do lécky — a ne-
bude ti ani jednou pomoci pred tvrdym slovem. Jak tvrdé slovo a kru-
ty vyrok: ,,Jdéte, zlofeCeni, do véného ohne" (Mt 25, 41)! Daleko
tvrdsi a drsnéjsi nez to, jez nam denné opakuje cirkev jako pfipominku
utrpeni Pané: ,,Kdo ji mé té¢lo a pije mou krev, ma zivot véény" (J 6,
54). To jest, kdo rozjima o mé smrti a po mém ptikladu umrtvuje po-
zemské udy, ma vécny zivot. To jest, kdo s nim trpi, bude s nim také
kralovat. A pfece i dnes mnozi pied timto hlasem uskakuji a odchaze-
ji, odpovidajice ne slovy, ale skutky: ,,To je hrozna fe¢! Kdo to mize
poslouchat?" (J 6, 60). Prave tak pokoleni, které nenaptimilo své srdce
a jehoz duch neni sptatelen s Bohem, nybrz doufa v nejisty majetek:
zdrahaé se poslouchat slovo o kiizi a pfipominka utrpeni P4n¢€ je mu na
obtiz.

Az se v8ak ocitne v pfitomnosti Pan¢, jak snese tiZi toho slova:
»Jdéte, zlofeceni, do vé¢ného ohné, pripravené¢ho dablu a jeho and¢-
lim"? Na koho dopadne tento balvan, toho zajisté rozdrti. Ale pokole-
ni téch, kdo maji pfimé srdce, dojde pozehnani, totiz vSichni lidé doby
pritomné, minulé i budouci, kteti spolu s apostolem usiluji libit se

- 37 -



Bohu. Ti nakonec uslysi: ,,Pojd’te, poZehnani mého Otce..." (Mt 25,
34). Tehdy to pokoleni, které nenapiimilo své srdce, pozd€ pozna, jak
ve srovnani s touto bolesti bylo jho Kristovo sladké a biimé lehké —
ac je pokladalo za tézké a krusné a pysn€ mu vytrhlo vzpurnou §iji.
Nemtuzete se, vy ubozi otroci majetku, zaroven chlubit kiizem naseho
Péana JeziSe Krista i spoléhat na bohatstvi penéz, honit se za zlatem 1
okusit, jak sladky je Pan! A tak tedy, neni-li vdm nyni sladk4 jeho
pripominka, bude vam jednou zajisté velmi hotkéa jeho piitomnost.

Vérici duse ovsem dychti a touzi po jeho pritomnosti a sladce spo-
¢iva ve vzpomince na n¢j; a dokud neni s to hledét s odhalenou tvari
na Bozi slavu, chlubi se hanbou kfize. Takto tedy nevésta a holubice
Kristova zatim odpociva a spi ,,mezi dvojim udélem", nebot’ si jiz nyni
pro vzpominku na zaplavu tvé sladkosti, Pane Jezisi, vyhlédla ,,postii-
biena kiidla", to jest lesk nevinnosti a studu. Nad to vSak doufa, Ze ji
naplni radost z tvé tvare, kdy se ji 1 ,,pefi na zadech jednou zaskvi zla-
tem" (srv. Z 68, 14),az bude s radosti uvedena do jasu tvé svatyné a
chlubi a fika: ,,Jeho levice je pod mou hlavou, jeho pravice mé obe-
jme." Do jeho levice pfitom vklada pfipominku jeho lasky, nad niz
vetsi neni, lasky, ktera se vydala za své pratele; do pravice pak blaze-
né vidéni, které Pan svym prateltim slibil, a radost z pfitomnosti jeho
majestatu. To zbozst'ujici vidéni Boha, ta nevyslovna radost z bozské
pfitomnosti se pravem pficita pravici, o niz se také s radosti zpiva:

., Ve tvé pravici je neskonalé blaho" (Z 16, 10). A do levice se zase
pravem vklada ta podivuhodna laska, kterou jsme ptfipomnéli a mame
piipominat stale, ponévadz na ni nevésta lezi a spociva, dokud nepo-
mine nepravost.

Pravem je tedy Zenichova levice pod hlavou nevésty, nebot’ o ni
nevésta sklonéna opira hlavu, to jest zaméry své mysli, aby se nestoci-
ly a neobratily k Zadostem téla a svéta. Vzdyt’ ,,porusené télo zatézuje
dusi a pozemsky pobyt je biemenem pro mysl, kterd mnoho premysli"
(Mdr 9, 15). Co jiného se totiz dé&je, kdyz rozjimame o tak velkém a
nezaslouzeném slitovani, tak milostivé a tolikrat osvédc¢ené lasce, o
tak necekané pocté, tak nepfemozitelné mirnosti a tak ohromné slad-
kosti? Co jiného ptsobi pilné rozjimani o téch vSech darech, nez Ze se
duch rozjimajiciho zcela osvobodi od Spatné lasky, podivuhodné zau-
jat a upoutédn tim, o ¢em rozjima, a to mu da pohrdnout v§im, co by si
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mohl pfat, jen kdyby témito dary pohrdl.

Neni tedy divu, Ze nevésta navonéna témito mastmi bezi rychleji,
miluje horoucnéji, a zda se ji, ze lasku, kterou dostala, sama jen pra-
malo oplaci, byt je laskou cela proniknuta. A ma pravdu. Vzdyt co to
je, kdyz takovou a tak velkou lasku nepatrny prasek oplaci tim, Ze se
cely vyda, aby ji op€toval? Ona vzneSenost jej pfece v lasce predcha-
zi, nebot se ptred jeho o¢ima celd obraci k dilu jeho spasy. ,,Biih totiz
tak miloval svét, ze dal svého jednorozeného Syna" (J 3, 16) — to je
jisté psano o Otci. A dale: ,,Vydal sam sebe na smrt" (Iz 53, 12) — to
se jiste fikd o Synu. A o Duchu svatém se pravi: ,,Duch utésitel, které-
ho posle Otec v mém jménu, ten vas nau¢i vS§emu a piipomene vam
vSecko, co jsem vam tekl" (J 14, 26). Bih tedy miluje a miluje ze sebe
celého, nebot’ miluje cela Trojice, lze-1i ovSem fikat ,,cely" o neko-
necném a nepochopitelném, rozhodné ned¢litelném a jednoduchém.

5. KAPITOLA

Vétim, Ze kdo to nahlizi, také poznava, proc¢ je Biih hoden lasky, to
jest ¢im si lasku zaslouzil. Kdezto nevétici, ktery nema Syna, nema
ani Otce, ani Ducha svatého. Vzdyt' ,.,kdo nema v tcté Syna, nema v
ucté ani Otce, ktery ho poslal" (J 5, 23), a ovSem ani svatého Ducha,
jehoz poslal Syn. A neni divu, kdyz méné miluje, koho méné¢ zna. A
piece 1 on dobfte vi, Ze sebe celého je dluzen tomu, o némz vi, Ze je
jeho pivodcem. Coz teprve ja, ktery vyzndvam svého Boha nejen jako
Stédrého darce, velkorysého udrzovatele, laskavého tésitele a starostli-
vého spravce svého zivota, ale navic jako hojného vykupitele, vécné-
ho uchovatele, darce bohatstvi a slavy? Vzdyt je psano: ,,Hojné je u
n&ho vykoupeni" (Z 130,7). A jinde: ,,Jednou provzdy vesel do svaty-
né a tak nam ziskal v&&né vykoupeni" (Zd 9,12). A o jeho jednani:
,Neopousti své svaté, budou zachovani navéky" (Z 37, 28). O jeho
Stédrosti: ,,Dobra mira, natlaCena, setfesena, vrchovata vam bude dana
do klina" (Lk 6, 38). A opét: ,,Co oko nevidélo a ucho neslyselo, co
ani ¢lovéku na mysl nepfislo, ptipravil Bih tém, kdo ho miluji" (1K 2,
9). O oslaveni: ,,O¢ekavame Spasitele, naSeho Pana JeziSe Krista, kte-
ry proméni télo nasi ponizenosti v podobu téla své slavy" (Fp 3, 20).
A jinde: ,,Utrpeni nynéjsiho ¢asu se nedaji srovnat s budouci slavou,
ktera se na nas zjevi" (R 8, 18). A opét: ,, Toto kratké ale lehké souZeni
pusobi pfenesmirnou vahu vééné slavy nam, ktefi nehledime k viditel-
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nému, nybrz k neviditelnému" (2K 4, 17).

Cim se odvd&¢im Hospodinu za toto vie? Onoho ¢lovéka rozum i
pfirozena spravedlnost nuti, aby se cely dal tomu, od koho sebe celé¢ho
ma, a pfipominaji, Ze mu dluzi lasku celého sebe. Mné vSak vira fika,
ze ten, ktery je podle mého nahlédnuti tolikrat cennéjsi nez ja sam, si
také o to spis lasku zaslouzi, nebot’ mi nedal jen mne, ale 1 sdm sebe.
Tehdy jesté nenastal Cas viry, jesté se neukazal Bih v téle, nezemiel
na ktizi, nevySel z hrobu, nevystoupil k Otci; jesté zkratka neprokézal
mezi nami tu velikou lasku, o niZ jsme jiz mnoho fekli, a ptece jiz
tehdy bylo ¢lovéku ptikdzano ,,milovat Pana, svého Boha, z celého
srdce, z celé duse a ze vsi sily" (Dt 6, 5), to jest v§im, co je, co vi a co
muze. Blh tedy neni nespravedlivy, kdyz si zdda vdécnost za své dilo
a za své dary. Jak by totiz dilo nemilovalo svého tviirce, je-li toho
schopno? A pro¢ by ho nemilovalo tak, jak jen je schopno, kdyz je
schopno pravée jen z jeho daru? V tom, ze bylo stvotfeno z ni¢eho,
zdarma, z milosti a v takové diistojnosti, se zjevné ukazuje, jak velkou
lasku dluzi, 1 jak spravedlivé je ji pozadovat. Ale jaké tu ptibylo dob-
rodini, kdyz Bih lidi i zvifata jesté spasil, jak se tu rozhojnilo jeho
milosrdenstvi?

Spasil nas a zachranil, a¢ jsme predtim ze své slavy udélali podobu
telete, které Zere seno, kdyz jsme se hiichem zacali ,,podobat nero-
zumnym zvifatim" (Z 49, 13.21). Dluzim-li se cely uZ za své stvorent,
co mohu jesté ptidat za své obnoveni — a to obnoveni prave takové?
Nebot” obnoveni nebylo tak snadné jako stvofeni. Nejen o mné, ale o
viem stvofeném je totiz psano: ,,Rekl, a bylo to stvoreno" (Z 148, 5).
Ale ten, kdo mé¢ takto jedinym slovem stvoftil, musel v dile mého ob-
noveni mnohé fici, podivuhodné ucinit a tézké snéset; a nejen tézkeé,
ale ponizujici. ,,Cim se tedy odvdééim Hospodinu za viechno, co mi
prokazal?" (Z 116, 12) Ve svém prvnim dile mi dal mne, ve druhém
sam sebe; a kdyZz mi dal sebe, vratil mi také mne. Darovan a vracen
sam sobé dluZzim sdm za sebe, a dluzim dvakrat. Cim se Bohu za sebe
odvdécim? 1 kdybych mohl sam sebe polozit na vahu tisickrat, co jsem
vici Bohu?

6. KAPITOLA
Zde tedy predné vidis, jakym zplisobem, dokonce bez jakékoli miry
a zpusobu, si Bth zaslouzil, abychom ho milovali. Vzdyt’
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— abych to kratce zopakoval — on si prvni zamiloval nés, tak
vzneseny a tolik, tak uboh¢ a zdarma. Pfipominam, co jsem tekl zpo-
catku: ze zplisob, jak milovat Boha, je milovat bez jakékoli miry a
zpusobu. Nebot’ jak by mohla nase laska mit néjaky konec, miru a
zpusob, kdyz laska, kterd miti k Bohu, mifi k nezmérnému a k neko-
necnému — vzdyt Biih je nekone¢ny a nezmérny? A kdyz ted’ tuto
lasku neprokazujeme uz bez zdvazku, nybrz splacime tim svtij dluh?
Sama nezmérnost miluje, vécnost miluje, miluje laska, presahujici
kazdé védéni. Miluje Btih, jehoz vzneSenost nema konce, jehoz moud-
rosti neni poctu, jehoZ pokoj presahuje kazdé chapani — a my by-
chom méli oplacet s néjakym omezenim? ,,Kéz t€ miluji vroucné,
Hospodine, ma silo, oporo ma a uto¢isté, osvoboditeli mtj" (Z 18, 2),
mé vSechno, co jen mize byt vytouzené a lasky hodné. Boze miij,
pomoci ma, kéz té miluji za tvlij dar, a¢ jen svym zplisobem, jak mohu
— jisté méné, nez je spravedlivé, ne vSak méné, nez mohu. A¢ nemo-
hu tolik, kolik dluzim, pfece nemohu vice, nezZ mohu. Budu moci vic,
racis-li mi vice dat, nikdy vsak tolik, kolik jsi hoden. ,,Tvé o€i vidély
mou neuplnost, a piece jsou ve tvé knize zapsani viichni" (Z 139, 16),
ktefi ¢ini, co mohou, a¢ nemohou, co dluzi.

Myslim, Ze je uz dostate¢né ziejmé, jakym zptisobem se slusi milo-
vat Boha, i pro kterou jeho zasluhu. Rikam ,,pro kterou" zasluhu, ne-
bot’ kdo by mohl zahlédnout, jak je velikd? Kdo by to mohl fici? Kdo
pochopit?

Tomas Akvinsky: Summa theologica

[Souhrn teologie]

Cést prvni

Otéazka druha: O Bohu, zda Bih jest

ProtoZe tedy hlavnim zamérem této posvatné nauky je pfedavat po-
znani Boha, nejen z té stranky, jak sdm v sobé jest, ale také v tom, Ze
je pocatkem véci a jejich cilem, zvlasté pak rozumnych tvort, jak z
predchozi otazky plyne, budeme pii vykladu této nauky postupovat
takto:

Za prvé pojedname o Bohu.

Za druhé o pfistupu rozumnych tvort k Bohu.
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Za treti o Kristu, ktery jakozto Clovek je pro nés cestou sméfovani
k Bohu.

Uvaha o Bohu bude mit tii ¢asti:

Za prvé budeme uvazovat o tom, co se tyka bozské podstaty. Za
druhé o tom, co se tyka rozliSeni bozskych osob. Za tfeti o tom, jak z
n¢ho vychazeji stvoiené veci.

* V prvni otazce se vysvétluje, co je ,,posvatna nauka" ¢ili teologie,
ze je veédou, a to védou odlisnou od jinych, co je jejim tcelem a pied-
métem, a jakou metodou postupuje. Druhé otazka zacinéd rozvrhem
latky celého dila.

O bozské podstate: .

Za prvé uvazime, zda Biih jest.

Za druhé, jak jest, ¢i spiSe jak neni.

Za tieti o tom, co se tyka jeho plisobeni, to jest o jeho védéni, viili a
moci.

O prvnim z téchto bodl polozime tfi otazky:

Za prvé, zda to, ze Bih jest, je samo sebou ziejmé. Za druhé, zda to
1ze dokazovat. Za tieti, zda Blh jest.

Clanek I.
Zda to, ze Biih jest, je samo sebou ziejmé

V prvnim ¢lanku se postupuje takto. Zda se, Ze to, Ze Bth jest, je
samo sebou zfejmé. Jako samo sebou ziejmé oznacujeme totiz to, Ce-
ho poznani je ndm ptirozen¢ dano, jak je to vidét u prvnich principa.
Ale podle Jana z Damasku (De fide orthodoxa, kniha 1., kap. 1 a 3)
,»poznani, ze Bih jest, je vSem pfirozen¢ dano". A tedy Ze Buh jest, je
samo sebou zfejme.

2. déle: samo sebou zfejmé je to, co pozndvam okamzité, jakmile
jsem poznal jeho vymeér, jak to Aristoteles pfisuzuje prvnim diikazo-
vym principim. Tak jakmile vim, co je celek a co je ¢ast, okamzité
vim, ze kazdy celek je vétsi nez jeho ¢ast. Ale jakmile pochopim, co
znamena slovo Biih, hned z toho plyne, zZe Bih jest. Tim slovem totiz
oznacujeme to, nad co nic vétSiho uz minit nelze. Ale co je ve skutec-
nosti i v mysli, je vétsi nez to, co je jen v mysli. TakZe kdyZ pochopi-
me, co mini slovo Bih, je to v mé mysli, a z toho plyne, Ze i ve sku-
teCnosti. To, ze Biih jest, je tedy samo sebou ziejmé. (Tento bod je
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struénym shrnutim dikazu z Anselmova Proslogia, tzv. ontologického
dikazu. Tomas jej jako diikaz odmita, a to tymiz divody, které v po-
lemice s Anselmem uplatnil uz mnich Gaunilo v tzv. Obrané posetil-
cove.)

3. dale: Ze jest pravda, je samo sebou ziejmé, nebot’ kdo popira, ze
jest pravda, ptipousti, ze pravda neni; a neni-li pravda, je pravdivé, ze
pravda neni. Je-li v§ak néco pravdivého, musi byt i pravda. Biih vSak
je pravda sama, podle Jana 14: ,,J4 jsem cesta, pravda a zivot". A tedy,
ze Bih jest, je samo sebou ziejmé.

Proti tomu vsak jest: nikdo nemtize myslet opak toho, co je samo
sebou ziejmé, jak ukazuje Filozof ve 4. knize Metafyziky a v 1. knize
Druhych analytik v souvislosti s prvnimi dikazovymi principy. Opak
toho, Ze Biih jest, vak myslet Ize podle Zalmu 52: ,,Rekl blazen ve
svém srdci: neni Boha". A tedy, ze Biih jest, neni samo sebou ziejmé.

Odpovidam, ze je teba fici, ze néco mize byt samo sebou ziejmé
dvojim zplisobem: jednak samo v sob¢€ a ne pro nas, za druhé samo v
sob¢ 1 pro nas. Véta je totiz sama sebou ziejma tehdy, kdyz vypoveéd’
(praedicatum) je zahrnuta v povaze podmétu: tak véta ,,clovek je zivo-
¢ich" je zfejma proto, ze zivocCiSnost patii k povaze clovéka. Je-li tedy
vSem znamo, o vypoveédi i podmétu, co jsou, je takova véta pro vsech-
ny sama sebou zfejma. Je to vidét na prvnich diikkazovych principech,
které se skladaji z obecnych pojmil, které nikdo nemuze neznat, jako
je jsouci a nejsouci, celek a ¢ast a podobné. Pokud vSak nekteti nevedi
o vypovédi a podmétu, co jsou, véta sama o sob¢ sice bude sama se-
bou ziejma, ne vSak pro ty, kdo neznaji vypoveéd a podmeét. ,,Proto se
stava," fika Boéthius v knize O tydnech, ,,ze nékteré véci jsou obec-
nymi pojmy ducha — a tedy samy sebou ziejmé — jen pro moudré
lidi: naptiklad, Ze netélesné véci nejsou na zadném mist&." Rikdm te-
dy, ze véta, ze Buh jest, je sama sebou zfejma sama o sob¢, protoze
vypoved' je totéz co podmét, nebot’ Bih je sam své byti, jak ukdzeme
nize. Ale protoZe o Bohu nevime, co jest, neni pro nas sama sebou
zfejma, nybrz je ji tteba dokazovat z véci pro nas ziejmé&jsich, byt i
mén¢ zndmych ve své podstaté, totiz z ucink.

K prvnimu je tedy tfeba fici, ze poznani, ze Bl jest, je nam pftiro-
zen¢ dano jen s jistou obecnosti a jistou neurcitosti, totiz jen potud,
pokud je Btih blazenosti ¢loveéka. Nebot’ €lovek pfirozené touzi po
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blazenosti, a po ¢em ¢lovEk ptirozené touzi, to také ptirozené pozna-
va. To vSak neni prosté¢ poznani, ze Biih jest viibec, tak jako poznat, ze
nékdo pfichazi, neznamené poznat Petra, i kdyZ ptichazi prave Petr.
Nebot’ mnozi za nejvyssi lidské dobro, to jest blazenost, povazuji bo-
hatstvi, jini rozkoSe a jini jesté néco jiného.

Ke druhému je tieba fici, ze kdo slysi slovo Bith, mozna nechape,
7e znamena néco, nad co nic vétsiho nelze myslet — vzdyt nékteti se
domnivali, ze Bth je télo. Ale 1 kdyby kazdy rozumél, Ze slovo Bith
znamena to, co fika, totiz to, nad co nic vétsiho nelze myslet, prece ani
pak z toho neplyne, ze by musel také chépat, Ze co to slovo znamena,
to také jest ve skutecnosti a ne jen v chadpani rozumu. A aby se mohlo
argumentovat, Ze jest ve skutecnosti, muselo by se piipustit, Ze i ve
skutecnosti je néco, nad co nic vétsiho nelze myslet. To vSak ti, kdo
tvrdi, ze Bih neni, nepfipoustéeji.

Ke tretimu je tfeba fici, Ze to, Ze obecné jest pravda, je samo sebou
ziejmé, ale Ze jest prvni pravda, to pro nas neni samo sebou ziejmé.

Clanek II.
Zda Ize dokazovat, ze Biih jest

Ve druhém ¢lanku se postupuje takto. Zda se, Ze to, ze Bih jest, ne-
Ize dokazovat. Ze Biih jest, je ¢lanek viry; co je viak ¢asti viry, nelze
dokazovat, protoze diikaz vede k védéni, kdezto vira je o vécech ne-
ziejmych, jak plyne z apostolova listu k Zidom, kap. 11. Ze Biih jest
nelze tedy dokazovat.

2. dale: prostiedkem dokazovani je, ¢im co jest, ale 0 Bohu nemii-
zeme ve&dét, ¢im jest, nybrz jenom ¢im nenti, jak fika Jan z Damasku
(De fide orthodoxa, I, 4); takze nemtzeme dokazat, ze Biih jest.

3. dale: kdyby se dokazovalo, ze Bih jest, bylo by to mozné jen z
jeho ucinkt. Jeho Gc¢inky vSak s nim nejsou soumeétitelné, protoze on
je nekonecny a ucinky konecné. A konecné k nekone¢nému neni v
zadném pomeéru. A protoze priCina se nedd dokazat z nesoumeftitelné-
ho ucinku, zd4 se, Ze nelze dokazovat, ze Buh jest.

Proti tomu viak jest, co ¥ika apostol v listu k Rimantim 1: , Nevidi-
telné véci Bozi I1ze poznat a nahlédnout skrze to, co je stvofeno." Tak
by to vSak nemohlo byt, kdyby se z jeho stvoteni nedalo dokézat, ze
Biih jest: nebot’ prvni, co musime o kazdém poznat, je zda jest.
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Odpovidam, Ze je tfeba fici, Ze dokazovani je dvoji. Jedno je z pfi-
¢iny a nazyva se ,,pro¢", a to vychazi z véci, které byly diiv. Druhé je
z G¢inku a nazyva se dokazovani ,,ze", a vychdzi z véci, na néz my
piipadneme diiv. Tak je-li ndm né&jaky ucinek zjevnéjsi nez jeho piici-
na, postupujeme od uc¢inku k poznani pticiny. A z kazdého ucinku Ize
dokazat vlastni pti¢inu jeho byti, jsou-li ovSem ty ucinky pro nas
musela pfed nim existovat pfiCina. A tedy Ze Bth jest, pokud to neni
samo o sob¢ ziejmé, mizeme dokazovat z ndm zndmych uc€ink.

K prvnimu je tedy tfeba fici, Ze to, ze Bih jest a podobné véci, kte-
ré 1ze o Bohu poznat pfirozenym rozumem, jak se ¥ik4 v Rimantim 1,
nejsou ¢lanky viry, nybrz predpoklady ¢lankt. Vira totiz predpoklada
prirozené poznani tak, jako milost predpoklada ptirozenost a jako
zdokonaleni piedpokladéa zdokonalitelné. Nic vSak nebrani, aby kdo
dikaz nechépe, ptijimal k véfeni, co samo o sob¢ je dokazatelné a co
1ze védét.

Ke druhému je tieba fici, ze kdyZz se ptic¢ina dokazuje skrze ucinek,
musi se k ditkazu, ze ptiina jest, misto vymeru ptiCiny pouzit ucinek.
Tak je tomu zejména u Boha, protoze chceme-li dokéazat, Ze néco jest,
musime jako prostfedek vzit vyznam jména, a ne ¢im co jest, protoze
otazka ¢im jest pfijde az po otazce zda jest. Jména se vSak Bohu dédva-
ji podle ucinkda, jak ukdazeme dale (Ot. 13, ¢i. I). Dokazujeme-li tedy,
ze Buh jest, skrze jeho ucinek, miZzeme jako prostiedek vzit to, co
znamena jméno Buh.

Ke tretimu je tfeba fici, ze z ucinkll nesoumeftitelnych s pricinou
nelze ziskat dokonalé poznani ptiCiny, ale z jakéhokoli u¢inku lze pro
nas zjevné dokazovat, zZe pticina jest, jak uz bylo feceno. A tak Ize z
ucinkt Bozich dokazovat, ze Buh jest, i kdyz ho z nich nemtzeme
dokonale poznat co do jeho podstaty (essentia).

Clanek III.
Zda Biih jest

Ve tfetim ¢lanku se postupuje takto. Zda se, ze Bih neni. Kdyby
totiz jedna ze dvou protiv byla nekonecnd, zcela by znicila tu druhou.
Pod slovem Biih vSak rozumime, Ze je né¢jaké nekonecné dobro. Kdy-
by tedy byl Biih, nevyskytovalo by se zadné zlo. Zlo se vSak ve svéte
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vyskytuje, a tedy neni Buh.

2. dale: kde Ize vystacit s mensim poctem principi, nebere se jich
vic. Ale zda se, Ze na vSecko, co se ve svété vyskytuje, staci jiné prin-
cipy, predpokladame-li, Ze Blih neni. Tak vSechno, co je pfirozené,
odvozujeme od principu, kterym je pfirozenost (pfiroda, natura). A
vSechno, co je zamérné, odvozujeme od principu, kterym je lidsky
rozum nebo viile. Neni tedy nijak nutné predpokladat, ze Buh jest.

Proti tomu jest, co se fika v Exodu 3 z st Bozich: ,,J4 jsem, ktery
jsem."

Odpoved tedy jest, Ze to, ze jest Bilih, 1ze dokdzat péti zptisoby.
(VSech pét ,,cest" se opird o myslenky Aristotelovy.)

Prvni a nejvic zfejma cesta vychazi z pohybu a zmény. (Lat. motus
znamena sice pohyb, jenze to, co dnes rozumime pohybem, tj. postup-
na zména mista, je pro Aristotela jen jedna z forem pohybu, a to ta
nejchudsi a nejméné zajimava. Jako piiklad ,,pohybu" (KINESIS)
uvadi Aristoteles nejcastéji, Ze ,,neuceny se stava u¢enym". Pro Aris-
totela (a scholastiku) pohyb neni proces, nybrz piechod od vychoziho
stavu ke kone¢nému, scholasticky fec¢eno ,,uskute¢néni néjaké moz-
nosti". Kazdy pohyb ma tedy (pfedem) urc¢ené vychodisko, cil i pi-
vodce (,,hybatele"). Myslenka, Ze mistni pohyb je stav, je teprve New-
tonova a kdyby byl Aristoteles znal napf. to, co fyzika nazyva ,,Brow-
novym pohybem", nebyl by to patrné vitbec povazoval za pohyb. Tak
je v nasi souvislosti slovo motus Iépe vystizeno slovem zména, které
ostatn¢ 1 Tomas na jednom misté uziva (ignis ... movet et alterat ip-
sum).)

Je jisté a smysly ovéfitelné, ze nékteré véci v tomto svété se pohy-
buji a méni. Je-li v§ak néco v pohybu, musi tim pohybovat néco jiné-
ho. Véc totiz mize byt v pohybu a ménit se jen ve vztahu k n¢jaké své
moznosti, k niz se pohybuje ¢i méni. Né¢im pohybovat v§ak mize jen
néco jiného, co je samo skutecné. Pohybovat totiz neni nic jiného, nez
néco prevadét od mozného ke skuteénému. A z mozného udélat sku-
te¢né muize jen néco, co samo skutecné jest. Tak néco, co je skutecné
teplé, jako ohen, ¢ini dievo, které je teplé v moznosti, skutecné tep-
lym, a tak jim pohybuje a méni je. Je vSak vylouceno, aby néjaka véc
byla zaroven skute¢né€ i v moznosti vici témuz, nybrz jen v riznych
ohledech: tak co je skutecné teplé, nemuze byt zaroven teplé v moz-
nosti, je vSak zdroven v moznosti studené. Je tedy vylouceno, aby n¢-
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co bylo v tomtéz ohledu a timtéz zptisobem pohybujicim i pohybova-
nym, €ili aby pohybovalo samo sebou. Takze co je v pohybu, tim musi
pohybovat néco jiného. A je-li to, co tim pohybuje, samo v pohybu,
musi 1 tim pohybovat néco jiného a tim zase néco jiného. To vSak ne-
muze pokra¢ovat do nekonecna, protoze tak by nebylo, co prvni po-
hybuje, a tedy ani nic dalsiho, co by pohybovalo — protoze co pohy-
buje jako druhé, pohybuje jen diky tomu, Ze jim pohybuje to prvni.
Tak htl né¢im pohybuje jen diky tomu, Ze ji pohybuje ruka. Nutné se
tedy musi dospét k né€emu, co prvni pohybuje a ¢im uz nepohybuje
nic

— a tim vSichni rozuméji Boha.

Druhé cesta vychazi z pojmu ucinné pticiny. (Stoji za povSimnuti,
ze vSechny Ctyfi ,,cesty" se opiraji o konecnost svéta a celé skute¢nos-
ti, dokonce konec¢nost v silném smyslu urcitych mezi, jako je zacatek
a konec, to nejteplejsi, nejpravdivejsi atd. Proto kdyz se v 18. a 19.
stoleti prosadil obraz svéta, ktery je zasadné nekonec¢ny, nebo aspon
neomezeny, ztratily tyto myslenkové postupy smysl. Jeding pata ,,ces-
ta", ktera pouziva jinych prostredkd, je 1 v soucasné dobé viceméné
ziva (napft. v diskusich o evoluci a finalismu), i kdyZ vétSinou ne jako
»dukaz".) Aristotelovo mysleni vychdzi ze svéta bezprosttedni lidské
zkuSenosti, z jazyka a zivé ptirody, nikoli z abstraktniho ,,modelu"
napft. mechanické fyziky. Skutecnost je to, co vidime, souhra lidi, zvi-
fat, rostlin a véci, nikoli hmotnych bodu a silovych poli. Proto i pojem
pri¢iny je tu bohatsi, nez napt. u kule¢nikovych kouli. Aristoteles (a
scholastika) rozliSuje celou fadu ,,pfi¢in" (causa, AITIA), které se o
danou véc ¢i1 jev néjak ,,pticinily". Nejvyssi z nich je pficina cilova ¢i
ucelova (c. finalis), to, kvlili ¢emu dand véc je nebo se déla: cilovou
pii¢inou domu je bydleni. Uéinna pfi¢ina (c. efficiens) je to, co véc
bezprostiedné zptsobilo: u¢innou pti¢inou domu je tesai. Déle rozli-
Suje pric¢inu formalni, tj. formu, tvar, ideu, diky niz je dim domem a
liska liskou, a pti¢inu latkovou (c. materialis): latkovou pti¢inou domu
je dievo a kamen. U¢inna pii¢ina je tedy nejblize tomu, co pod p¥ici-
nou rozumime dnes.

V téchto smyslovych vécech mizeme totiz pozorovat potadi Gc¢in-
nych pfi€in; nikdy v§ak nepozorujeme — a neni to ani mozné — aby
neékdo byl t€innou pficinou sebe sama, nebot’ by musel byt diiv nez
sam jest, coZ neni mozné. V ucinnych pticinach se vSak neda ani po-
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stupovat do nekonecna, protoZe u vSech zfetézenych ucinnych pticin
prvni je pticinou prostfedniho a prostfedni pficinou posledniho - at’ uz
je téch prostiednich vic nebo jen jedno. Neni-li vSak pficina, neni ani
ucinek, takze kdyby nebylo té prvni z ucinnych pficin, nebyla by ani
ta posledni, ani prostfedni. Kdybychom vsak v uc¢innych pti¢inach
postupovali do nekonecna, nebylo by ani prvni u¢inné piiciny a tedy
ani posledniho U¢inku, ani prostiednich uc¢innych pticin, coz je zjevné
nespravné. Musime tedy nutné predpokladat néjakou prvni acinnou
pricinu, a tu vSichni nazyvaji Bohem.

Tteti cesta vychazi z mozného a nutného takto. Mezi vécmi nacha-
zime takové, které mohou byt i nebyt; pozorujeme totiz, jak vznikaji a
zanikaji, a tedy mohou byt i nebyt. Ale vSecky véci, které jsou této
povahy, nemohly vzdycky byt, protoze co mize nebyt, nékdy neni. A
mohou-li v§ecky véci nebyt, nékdy nebyla Zadna véc. Kdyby tomu tak
ovsem bylo, nebylo by nic ani nyni, nebot’ co neni, miize zacit byt jen
diky nécemu, co jest. Kdyby tedy nebylo nic jsouci, nemohlo by se
stat, aby néco zacalo byt, a tak by ani nic nebylo — a to je zjevn¢ ne-
spravné. A tedy ne vSechna jsoucna jsou pouze mozna, ale néco musi
byt nutné. Kazda nutna véc bud ma ptic¢inu své nutnosti odjinud, ane-
bo nema. Ale ty nutné véci, které maji pri¢inu své nutnosti odjinud,
zase nemohou jit do nekonecna, stejné jako u€inné pficiny, jak jsme
dokazali. Musime tedy predpokladat néco, co je nutné samo ze sebe a
nema pficinu své nutnosti odjinud, nybrz je pfi¢inou nutnosti jinych
— a tomu vSichni fikaji Biih.

Ctvrta cesta vychazi ze stupiill, které na vécech pozorujeme. Tak
pozorujeme na vécech néco vice a méné dobrého, pravdivého, vzne-
Seného a jesté dalsi podobné. Ale ,,vice" a ,,mén¢" fikame o riznych
vecech podle toho, jak se rizné blizi néCemu, co je nejvice - tak tep-
lejsi je to, co se vice blizi nejteplejSimu. A je tedy néco, co je nejprav-
divéjsi, nejlepsi a nejvznesenési, a tedy nejvice jsouci. Nebot’ co je
nejpravdivéjsi, je nejvice jsouci, jak se fiké ve 2. knize Metafyziky. A
to, co se nazyva nejvice takovym v néjakém druhu, je pti¢inou vsech,
ktera jsou toho druhu - jako ohen, ktery je nejteplejsi, je pti¢inou
vSech teplych véci, jak se fika tamtéz.

Je tedy néco, co je pricinou byti, dobroty i kazdé jiné¢ dokonalosti
vSech jsoucich, a tomu fikame Buh.

Pata cesta vychazi z fizeni véci. Vidime totiz, Ze véci, které nemaji
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poznani, jako pfirodni télesa, piece jednaji k cili. Je to vidét z toho, Ze
vzdycky nebo velice Casto jednaji tak, ze sleduji to, co je nejlepsi. Z
toho je zfejmé, ze dospivaji k cili ne ndhodou, ale tmyslem. Véci,
nemajici poznani, mohou vSak smétovat k cili jen tehdy, kdyz je né-
kdo poznavajici a rozumny tidi, jako luciStnik Sip. Je tedy n¢kdo ro-
zumny, ktery vSecky ptirodni véci fidi k cili, a tomu fikame Bh.

K prvnim u je tedy tfeba fici, jak pravi Augustin v Enchiridiu 11,
ze ,,Buh jako nanejvys dobry by jinak nemohl dopustit, aby v jeho
dilech bylo néco zlého, kdyby nebyl tak vSemocny, a dobry, ze i ze
zIého ud€la dobro." Patii tedy k nekone¢né Bozi dobroté€, ze dopousti
zl¢ a dé& z ného vzejit dobru.

Ke druhému je tedy tfeba fici, Ze priroda ptsobi k ur¢itému cili fi-
zenim vyssiho plisobeni — a ze tedy to, co vznika ptirozeng, je tieba

Mrve

v

vile, nebot’ ty jsou proménné a pomijivé; a vSechno pohyblivé a po-
mijivé je tfeba vztdhnout k néjakému neproménnému a o sob¢ nutné-
mu pocatku, jak jsme ukézali vySe.

Vybor ze spisti mistra Eckharta

Nauceni

[Reden der Unterscheidunge]

Toto jsou promluvy vikéie durynského, ptevora v Erfurtu, bratra
Eckharta z dominikanského fadu k jeho duchovnim détem,

které se ho na vSelicos vyptavaly, kdyZ sedali spole¢né k vecernim
rozhovoriim u stolu.

1. O pravé poslusnosti

Prava a dokonalé poslu$nost je ctnost prede vSemi ctnostmi a zddné
sebevétsi dilo nemlze vzniknout ani se neda bez této ctnosti vykonat.

wevr
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pokud se déla v praveé posluSnosti — at’ je to slouzeni nebo slySeni
msSe svaté, modlitba, rozjimani nebo cokoli si mizes pomyslet. A
vezmi si jakoukoli ¢innost, at’ je to cokoli a at’ ma sebemensi cenu:
prava poslusnost ji zuslechti a udéla z ni néco lepsiho. PosluSnost pii-
sobi ve vSech vécech a v kazdém ohledu to nejlepsi ze vSeho. Véru,
poslusnost nikdy nerusi a nicemu nebrani, at’ ¢loveék déléa cokoli, co
pochazi z pravé poslusnosti. Nebot’ ta nezmeska zadnou ptilezitost k
dobrému. Poslusnost si nemusi nikdy délat starosti a zddné dobro ji
nechybi.

Kde ¢loveék v poslusnosti vyjde ze svého ja a zbavi se svého, tam
musi v tomtéz okamziku nutné¢ vejit Bih. Nebot’ pro ¢lovéka, ktery
nechce nic sam pro sebe, musi Biih chtit stejné jako pro sebe sama.
Kdyz jsem slozil svoji vili do rukou svého piedstaveného a pro sebe
nic nechci, musi pak Bih chtit za mne; pokud by pro mne néco pro-
meskal, promeskal by to i sdm pro sebe. Tak je to ve vSech vécech:
kde nechci nic pro sebe, chce Bith pro mne. A ted” davej pozor! Co
bude pro mne chtit, kdyz pro sebe nic nechci?

Tam, kde se mu ja sam svéfim, musi on pro mne nutné chtit vSec-
ko, co chce sam pro sebe, ani méné, ani vice, a to praveé takovym zpt-
sobem, jakym to chce pro sebe. A kdyby to Bith neuCinil — pfi samé
pravdg¢, ktera je Biih, nebyl by spravedlivy a nebyl by ani Btih, coz je
jeho ptirozené byti.

V pravé poslusnosti se nesmi vyskytnout zadné ,,ja chci tak nebo
tak" ani ,,to nebo ono", nybrz jen dokonalé odevzdani vSeho tvého. A
proto ta nejlepsi modlitba, jakou se ¢lovék miize modlit, nebude ani
,»dej mi tuto ctnost a tento zpusob", ani ,,dej mi, Pane, sebe sama nebo
veéeny zivot", ale vzdycky jen ,,Pane, nedavej mi nic, leda to, co chces,
a ucin, Pane, co a jak chces jakymkoli zptisobem". Takova modlitba
prevysuje tu prvni jako nebe zemi a kdo se tak modli, modli se dobfe:
vychazi z pravé poslusnosti ze sebe do Boha. A tak jako prava poslus-
nost nezna zadné ,,ja to chei tak", nesmi nikdy fici ani ,,ja nechci".
Nebot ,,ja nechci" je skute¢ny jed pro kazdou poslusnost. Jak to tika
svaty Augustin: Vérny sluzebnik Bozi netouzi po tom, aby slysel nebo
dostal to, co by rad slysel nebo vidél. Nebot’ jeho prvni a nejvyssi pra-
ni je slyset, co se nejvic libi Bohu.

2. O nejmocnéjsi modlitbe a o nejvyssim skutku
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Ta nejmocnéjsi modlitba, kterd miize vyprosit skoro vSecky véci, a
ten nejcenngj$i skutek ze vsech je takovy, ktery vychazi z oprosténé
hodnéjsi a dokonalejsi je modlitba i skutek. Oprosténa mysl zmtze
vSecko.

Co je to oprosténa mysl?

Oprosténa mysl je takova, ktera se ni¢im neda zmast a k ni¢emu
nenecha vazat, kterd své nejlepsi nevidi v ur¢itém zptsobu a kterd v
ni¢em nehledi na svoje, ale GpIné se ponotila do nejmilejsi vile Bozi a
ziekla se vSeho svého. I tomu nejmensimu skutku, jaky mtize ¢lovek
ucinit, se odtud vzdycky dostane sila i bohatstvi.

Clovék se ma modlit s takovou silou, Ze chce, aby viecky jeho udy
1 sily, oc€i 1 usi, usta i srdce a vSecky smysly sméfovaly k modlitbé. A
nema prestat, dokud nepociti, Ze se za¢ind spojovat s tim, ktery je mu
ted pfitomen a k némuz se modli — to jest s Bohem.

3. O nepokojnych lidech, kteti jsou plni svévole

Lidé¢ tikaji: ,,Ach, Pane, ja bych chtél mit tak dobry vztah k Bohu,
tolik zboznosti a pokoje s Bohem, jako maji jini lidé. Chtél bych, aby
se mi vedlo také tak nebo abych byl také tak chudy." Jini fikaji: ,,Se
mnou to nemuze byt v pofadku, pokud nejsem tu nebo tam, pokud
nedélam to nebo ono, ja musim zit v cizin€ nebo v samot¢ nebo v
klastere."

Véru, v tom vSude vézi tvoje ja a jinak uz viibec nic. Je to svévole,
1 kdyz o tom ani nevis nebo se ti to ani nezda: kazdy nepokoj, ktery v
tobé kdy mtize vzniknout, pochazi ze svévole, at’ si toho v§imnes nebo
ne. Casto se nam zda, Ze se ¢lovék ma né¢emu vyhybat a néco vyhle-
davat — urcitd mista, urcité lidi, urcity zpusob, urcité smysleni, urcita
zaméstnani — jenZze ty jist¢ nemohou za to, ze ti zptisob nebo véci v
nécem brani. Co ti prekazi, jsi ty sdm ve vécech, protoze s vécmi ne-
zachazis spravné.

Proto zac¢ni nejdiiv od sebe sama a nech se byt! Véru, neuteces-li
nejdiiv od sebe sama, muze$ utikat kam chces a v§ude narazi§ na pre-
kazky a nepokoj. Lidé, kteti hledaji pokoj ve vnéjsSich vécech, at’ jsou
to mista nebo zptlisoby, lidé nebo skutky, cizina, chudoba nebo poni-
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zovani, mohou plsobit velkym dojmem anebo ¢im jest€¢ — a piece to
vSechno nic neni a nemiize poskytnout pokoj. Kdo tak hledaji, hledaji
tipIné $patné. Cim dal se vydavaji, tim mén& mohou najit, co hledaji.
Jdou jako Clovék, ktery sesel z cesty: ¢im dal jde, tim vic zabloudil.
Ale co ma tedy délat? Musi nejdiiv opustit sdm sebe, a tim uz opustil i
vSechno ostatni. Véru, kdyby né€jaky ¢lovek opustil celé kralovstvi
nebo cely svét a nechal si pfitom sdm sebe, neopustil vlastné nic. Ale
kdyz ¢lovek opusti sdm sebe, mtize si podrzet co chce, bohatstvi, po-
cty a cokoliv jiného, a ptece opustil vSecko.

Ke slovu svatého Petra ,,hle, Pane, my jsme opustili vSecko" (Mt
19, 27) - a on pfitom opustil jen obycejnou sit’ a svou lodku — tika
jeden svaty ¢lovek: Kdo dobrovolné opusti néco malého, opustil nejen
to, ale 1 vSecko, co svétsti lidé ziskéavaji, ba dokonce 1 to, po ¢em oni
jen touzi. Nebot’ kdo zanecha své viile a sebe sama, opustil vSecky
véci tak skutecné, jako kdyby byly jeho volnym majetkem a jako by je
byl mél a mohl s nimi zachazet, jak chtél. Nebot’ po ¢em nechces tou-
zit, toho vSeho jsi se vzdal a zanechal toho pro Boha. Proto fekl nas§
Pan: ,,Blahoslaveni chudi duchem" (Mt 5, 3), to jest ve své vuli. O
tomto by nikdo nemél pochybovat; kdyby byl néjaky lepsi zpisob, nas
Pan by se o ném jisté zminil, jako fekl: ,,Kdo chce jit za mnou, zapfi
sam sebe" (Mt 16, 24); na tom zalezi vSecko. Davej si na sebe dobry
pozor a kde najdes sebe, opust’ se. To je ze vSeho to nejlepsi.

4. O uzite¢nosti opousténi, uvnitt i navenek

Musis védet, Ze se jesté zadny Clovek v tomto zivoté neopustil tak
diikladné, aby nepfisel na to, ze se musi opustit jeste vic. Takovych
lidi je malo, ktefi si na to davaji spravné pozor a jsou v tom vytrvali.
Je to rovnocenna vymeéna a spravedlivy obchod: nakolik ty vyjdes ze
vSech véci, praveé natolik, ani méné¢, ani vice, vstoupi Biih se v§im, co
je jeho — pokud ses ve vsech vécech zbavil svého. Zde zac¢ni a vloz
do toho, co jen dokazes. Tak najdes pravy pokoj a nijak jinak.

Lidé by nepotiebovali tolik pfemyslet, co maji délat; méli by radeji
piremyslet, co by méli byt. Kdyby lidé byli dobii a dobrym zptisobem,
mohly by jejich skutky jasné zafit. Jsi-li spravedlivy ty, jsou spraved-
livé 1 tvoje skutky. Nepokousej se zalozit svatost na né¢jakém konéni;
svatost by méla byt zalozena na néjakém byti, nebot’ skutky neposveé-
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cuji Cloveka, ale Clovek by mél posvécovat skutky. At jsou skutky
sebevice svaté, jakozto skutky néas viibec nemohou posvétit; naopak,
jsme-li svati a mame-li byti, posvécujeme vSecky své skutky, at’ je to
jidlo, spanek, bdéni nebo cokoliv jiného. Kdo neni velky v byti, mize
délat co chce, a ptece z toho nic nebude. Z toho se pou¢ a vSecku svoji
pili a snahu vénuj tomu, abys dobie byl, ne tomu, co budes Cinit a jaké
skutky d€lat, ale tomu, jaky je zdklad tvych skutki.

5. Co ¢ini podstatu a zéklad dobrym

Zda bude podstata ¢loveka, zaklad jeho byti, z néhoz pochazi dob-
rota lidskych skutki, opravdu dobra, zavisi na tom, aby se mysl ¢lo-
véka uplné obracela k Bohu. VSechno své usili upfi k tomu, aby se ti
Bih staval velkym a aby se vSechna tva snaha a pile obracely k nému
ve vSem, co délas i nedélas. Véru, ¢im vic toho budes mit, tim lepsi
budou tvé skutky, at’ jsou jakéhokoli druhu. Drz se pevné Boha a on
sam t&é oveési vSim, co je dobré. Hledej Boha a najdes Boha i vSechno
dobré. Reknu dokonce, Ze kdyz s takovou mysli §lapnes na kamen,
muze to byt skutek Bohu milejsi, nez kdybys pfijimal télo naSeho Pa-
se drzi Boha, toho se drzi Buh i vSecky ctnosti. A co jsi pfedtim hle-
dal, to té ted hleda samo; za ¢im jsi b&hal, béha ted’ za tebou; pfed ¢im
jsi utikal, utika pred tebou. Takze kdo se pevné drzi Boha, toho se drzi
vSechno, co je bozské, a utika pfed nim vSecko, co je Bohu nerovné a
cizi.

6. Co je odloucenost a co je mit Boha

Mnozi lidé se snazi za kazdou cenu byt daleko od druhych a nejra-
déji sami, protoZe jsou presvédceni, Ze na tom zavisi jejich pokoj a na
tom, Ze jsou v kostele; ptali jste se mne, zda je to to nejlepsi - a ja
jsem fekl: ,,Ne." Davejte pozor proc.

Kdo je na tom dobfe, s kym je to v pofadku, véru, ten je spokojen
na kazdém misté a mezi vSemi lidmi. S kym to vSak neni v potadku,
neni spokojen na zddném mist¢ a se zddnymi lidmi. S kym je to v po-
radku, ten ma Boha vpravdé u sebe; kdo ma vpravdé Boha, ma ho na
kazdém mist¢€, na ulici a mezi v§emi lidmi stejné€ jako v kostele, v sa-
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moté a v klasterni cele. Clovéku, ktery méa Boha spravné a ma jen Bo-
ha, nemtze nikdo piekazet.

Proc?

Protoze ma pouze Boha, hledi si pouze Boha a vSechny véci se mu
proménuji v Boha. Takovy ¢lovék nese Boha ve vSech svych skutcich
a na kazdém mist¢ a vSechny skutky takového ¢lovéka pasobi Bith
sam. Nebot skutek patii vlastné a pravdivéji i tomu, kdo ho zptsobil,
nez tomu, kdo ho provedl. Hledime-li si tedy pouze a Cist¢ Boha, musi
ovSem nase skutky ptisobit on a jeho skutkiim nemuze nic prekazet,
z4dné davy a zadné misto. A tak tomu ¢lovéku nemtize nikdo pieka-
zet, protoze on se snazi jen o Boha, hleda jen Boha a chutnd mu jen
Bh, ktery se s nim ve vSem jeho snazeni sjednocuje. A protoze Boha
zadna, mnohost nemliZe rozptylovat, nemuze rozptylit a rozptylovat
ani toho ¢loveka, ktery je jednim v tom Jednom, v némz je kazda
mnohost jedno a €istd ne-mnohost.

Clovék se ma Boha chépat ve viech vécech a mé svoji mysl navyk-
nout, aby ji Bith byl vzdycky pfitomen, v mysli, ve snaZeni i v lasce.
Vs§imni si, jak jsi k Bohu obracen, kdyz jsi v kostele nebo ve své cele:
pravé toto naladéni si udrz a nes je mezi lidi, do neklidu a do svéta,
ktery je jiny. UZ jsem mnohokrat fikal, ze kdyz mluvime o ,,stejném",
nechceme tim fici, ze by vSechny skutky nebo vSechna mista a vSichni
lidé byli stejni. To by viibec nebylo spravné, protoze modlitba je lepsi
skutek nez predeni a kostel je diistojnéjsi misto nez ulice. Ty si vSak
mas pii vSech skutcich udrzet stejnou mysl, stejnou ditvéru a stejnou
lasku ke svému Bohu a stejnou vaznost. Kdybys dokézal byt tak vy-
rovnany, nemohl by ti véru nikdo zabranit, aby ti byl tvlij Biih pfito-
men.

V kom vsak Biih tak pravdivé nepiebyva, nybrz kdo ho musi stéle
brat zvenci v tom nebo v onom a kdo hleda Boha nestejnym zpiso-
bem, at’ ve skutcich nebo v lidech nebo na mistech, ten Boha nema. A
pak se snadno mize vyskytnout néco, co takovému clovéku brani,
protoze Boha nema a nehledé jen jeho, nesnaZzi se jen o né¢ho a nemilu-
je jen jeho. A proto mu nepiekazi jen Spatna spole¢nost, ale i dobra, a
nejen ulice, ale 1 kostel, a nejen Spatna slova a zl¢é skutky, ale i dobra
slova a dobr¢ skutky. Nebot’ piekézka je v nim, protoze Blih se v ném
jesté nestal vSemi vécmi. Kdyby tomu tak totiz bylo, bylo by mu na
vSech mistech a u vSech lidi dobfe a byl by tam spokojen. Kdo ma
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Boha, tomu ho nikdo nemtize vzit a nikdo mu nemiize branit v jeho
dile.

Na ¢em nyni zalezi, aby ¢lovék mohl vpravdé Boha mit?

Abys mohl pravdivé Boha mit, zalezi na srdci, na tom, aby ses
vniting, duchovné k nému ptiklonil a k nému smétoval; nespociva v
tom, abys na ného stale a trvale myslel, nebot’ to by lidska pfirozenost
nemohla dokazat, bylo by to velice obtizné a navic ani ne to nejlepsi.
Clovek se nesmi spokojit s my§lenym Bohem: nebot’ jak myslenka
pomine, pomine i takovy Biih. Clovék musi mit bytostného Boha,
ktery je daleko povznesen nad vSecky myslenky ¢loveka a stvofeni.
Takovy Blih nepomiji, leda by se ¢lovék od ného vili odvratil.

Kdo ma Boha takto v jeho byti, piijima Boha bozsky a Blih mu svi-
ti ve vSech vécech; vSecky véci mu chutnaji po Bohu a ve vSech v¢-
cech vidi Bozi obraz. Bih v ném neustéle zafi, pozvolna ho uvoliuje a
odvraci od vné¢jSich véci a jako jeho milovany a ptitomny Buh se do
neho vtiskuje. Je to podobné, jako kdyz nékoho trapi poradna zizei: 1
kdyz déla jiné véci, nez Ze by pil, a i kdyz mysli na jiné véci, at’ déla
cokoli, at’ je s kymkoli, at’ usiluje, mysli a kona cokoli, pfedstava na-
poje ho nikdy neopusti, dokud ta zizen trva. A ¢im vétsi zizen, tim
silngj$i, naléhavejsi, pritomnéjsi a neodbytnéjsi je 1 predstava napoje.
Nebo kdyz nékdo néco zhavé a celym srdcem miluje, takze se mu nic
jiného nelibi a nelezi na srdci, nez prave toto, a on jen po tom touzi a
po ni¢em jiném. Takovy ¢lovek zajisté at’ je kdekoli a s kymkoli, at’
zacne cokoli a déla cokoli, piece v ném nikdy nevyhasne to, co tak
miluje. Ve vSech vécech nachazi stale obraz té jedné véci, ktera je mu
nehleda klid, protoze mu zadny neklid nevadi.

Ten ¢lovek nalezne mnohem vétsi chvalu pired Bohem, protoze be-
re vSecky véci jako bozské a vyssi, nez ony samy o sob¢ jsou.

Ovsemze k tomu patii horlivost a oddanost, bedliva pozornost k
nitru cloveéka i bdélé, pravé, rozvazné, skutecné védéni o tom, k ¢emu
je mysl 1 srdce obraceno 1 uprostted véci a mezi lidmi. To se ¢lovek
nemuZe naucit na utéku, kdyz utika pred vécmi a vnéjskove se uchylu-
je do samoty. Musi se naopak ucit vnitini samot¢, at’ je kdekoli a s
kymkoli. Musi se naucit pronikat vécmi a svého Boha uchopovat v
nich, aby ho mohl siln¢€ a bytostné promitat do sebe. Tieba jako Clo-
vek, ktery se chce naucit psat. Chee-li to uméni opravdu ovladnout,
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musi se v té€ ¢innosti hodné a Casto cvicit, at’ mu to piijde sebetrpCi a
sebetéz$i a at’ se mu to zda byt tfeba nemozné: bude-li se v tom jen
piln€ a Casto cvicit, nakonec se to nauci a to umeéni si ziskd. OvSem,
nejdiiv musi své myslenky soustied’ovat na kazdé jednotlivé pismeno
a kazdé si musi velmi pevné vtisknout. Ale pozdéji, kdyZ uz to uméni
ovlada, nemusi si pfedstavovat obrazy pismen a nemusi o nich viibec
premyslet a piSe volné a svobodné. Stejné je tomu, kdyz jde o hrani na
housle nebo néjaké jiné Cinnosti, které predpokladaji, ze ¢lovek néco
umi. Jemu pak Upln¢ staci védet, ze ted chce provozovat své umeni. [
kdyz neni neustale védome¢ pfi tom, piece provozuje svou ¢innost ze
svého uméni a miize myslet, na co chce.

Prave tak ma byt ¢loveék proniknut bozskou pfitomnosti, utvaren
podobou svého milovaného Boha a v ném tak zpodstatnén, aby mu
pritomnost Bozi svitila bez jakéhokoliv Usili, aby se vyvazal ode
vSech véci a byl vii¢i nim Gplné€ svobodny. K tomu zpocatku nutné
patii, abys piemyslel a vSecko si pozorné vtiskoval jako zak, ktery se
uci svému umeéni.

7. Jak ma ¢lovek nejrozumnéji konat své skutky

Najdes to u mnoha lidi a ¢lovek, ktery chee, k tomu lehko dojde:
aby mu véci, s nimiz zachazi, neptekdzely a nenasazovaly do n¢ho
zadné neodbytné predstavy. Nebot’ je-li srdce Boha plno, nemohou v
ném stvofené véci zaujimat zadné misto ani ho tam nemohou najit.
Ale s tim bychom se neméli spokojit. M¢li bychom vsecky véci co
nejvic obracet ke svému uzitku, at’ je to cokoli, at” jsme kdekoli, at’
vidime nebo sly$ime cokoli, i kdyby ndm to bylo sebevic cizi a nepfi-
meifené. Teprve pak na tom budeme dobie, ne diiv. A s tim by ¢lovek
nikdy nemél byt u konce, naopak v tom mulize bez ustani riist a ziska-
vat stale vic a vic ve skute¢ném nardstani.

Ke vsem svym skutkim a pti vSech vécech ma clovék pozorné uzi-
vat svého rozumu, mé mit vzdy bdélé védomi o sobé samém a o svém
nitru a ve vSech vécech se chdpat Boha tim nejvys$$im moznym zpt-
sobem. Nebot’ ¢lovek ma byt, jak fekl nas Pan: ,,Bud’te jako lidé, ktefi
stale bdi a ¢ekaji na svého pana" (L 12, 36). Takovi vytrvali lidé jsou
veru bdéli a obhlizeji, odkud by mohl pfijit ten, koho oc¢ekavaji, a
ocekavaji ho ve vSem, co prichazi, at’ je jim to sebevic cizi, zdali by v
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tom prece jen nebyl. Tak mame 1 my ve vSech vécech védomé vyhli-
zet naSeho Pana. K tomu nutné patii pile a ¢lovek do toho musi vlozit
vSecko, co ma, co svymi smysly a silami vitbec dokaze. Pak to bude s
lidmi v potadku a budou s to uchopit Boha ve vSech vécech stejn¢ a
najdou ho vsude stejné mnoho.

Neni ovSem jeden skutek jako druhy, ale kdo by délal vSecky své
skutky se stejnou mysli, toho skutky by véru také byly vSecky stejné.
A s kym je to v potfadku, komu se Bih stal takovym, jak fikdm, tomu
také sviti stejné nezakryté ve svétskych vécech jako v tom nejvice
bozském skutku. Tomu ovSem nesmite rozumét tak, ze by ¢loveék sam
od sebe m¢l délat néco svétského nebo nevhodného, ale tak, ze cokoli
mu z vnéjSich véci pripadne ve vidéni ¢i slySeni, vSecko ma obratit k
Bohu. Komu je Btih takto ve vSech vécech pfitomen a kdo v nejvyssi
mife ovlada a uziva svilij rozum, jen ten vi, co je pravy pokoj a ma
skute¢né kralovstvi nebeské.

Nebot aby to s nékym bylo skute¢né v poradku, musi se nejdiiv
stat jedna ze dvou véci: bud se musi naucit, aby Boha uchopil ve skut-
cich a neztratil, anebo musi vSech skutki nechat. Protoze ale Clovek v
tomto zivoté nemiiZze byt bez Cinnosti, ktera zkratka k ¢lovéku patfi, a
takovych ¢innosti je mnoho, proto se ¢lovék musi naucit, aby mél
svého Boha ve vsech vécech a aby mu zadné skutky a mista nepreka-
zely. A tak kdyz ma zacCinajici ¢lovék délat néco mezi lidmi, mél by se
pfedem potadné zaopatiit Bohem, zasadit si ho pevné do srdce i do
vSeho svého snaZzeni, mysleni a chténi, a spojit s nim své sily tak, aby
v tom ¢lovéku nemohlo vzniknout nic jiného.

8. O stal¢ pilnosti v nartistani

Clové&k také nema nikdy zadny skutek povaZzovat za tak dobry nebo
tak dobte vykonany, aby ve svych skutcich nezacal byt ptili§ uvolnény
a sebejisty, az by mu rozum zacal lenivét nebo usinat. M4 se neustale
obéma svymi silami rozumu a vile upinat vzhiru a tak v nejvyssi mife
uchopovat, co je pro n€ho i v ném nejlepsi, a vnitin€ se rozumné zajis-
tovat, aby neutrpél zddnou Skodu. Pak nikdy nic a v nicem nezames-
ka4, ale bude bez ustani a silné narastat.

9. Jak sklon ke htichu ¢loveku vzdycky sveédei
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Musis védet, Ze podnét k nectnosti piinasi pravému ¢lovéku vzdyc-
ky velké pozehnani a uZzitek. Poslouchej! Jsou tu dva lidé: jeden ma
takovou povahu, Ze na n¢ho nikdy zadna slabost nedorazi nebo jen
docela malo; druhy je takovy, Ze na né¢ho doléhaji pokusSeni. Vnéjsi
pritomnost véci vzrusuje jeho vnéjsiho clovéka bud’ ke hnévu, nebo k
plané ctizddosti nebo tieba k smyslnosti podle toho, s ¢im se setkava.
Ale ve svych nejvyssich silach zstava pevny a nepohnuty a nechce
pochybit ani hnévem, ani zddnym jinym hiichem, a tak se slabosti
statecné bojuje. MliZe to byt slabost, ktera je v povaze, jako jsou mno-
zi lidé svou ptirozenosti hnévivi nebo dvorni nebo co jiného, a ptece
nechtéji spachat hiich. Takovy ¢lovek si zaslouzi daleko vétsi chvalu,
jeho odmeéna je vétsi a jeho ctnost je uslechtilejsi nez toho prvniho.
Nebot ctnost se zdokonaluje jen zapasem, jak fika svaty Pavel:
,,Ctnost se napliuje ve slabosti" (2K 12, 9).

Sklon ke hiichu neni htich, ale chtit hiesit, to je hfich, chtit se hné-
vat, to je hiich. Kdyby takovy clovek, ktery je na spravné cesté, mél
moc si néco prat, jisté by si neptal, aby se toho sklonu ke hiichu zba-
vil, protoze bez ného nema cloveék zadnou jistotu ani pevnost ve vé-
cech a ve skutcich, stavi se k vécem bezstarostn¢ a pak mu ovSem také
chybi Cest zapasu, vitézstvi i odmeény. Protoze podnécovani a vzruso-
vani nectnosti pfinasi s sebou 1 tu ctnost i odménu za usili. Prave ten
sklon totiz pusobi, Ze se clovek pilnéji cvici ve ctnosti, pohdni ho ke
ctnosti a je jako big, ktery ¢lovéka honi, aby il fadné a ctnostnd. Cim
slabsi Clovek, tim vic se musi ozbrojit silou a vitézstvim, protoze
ctnost i nectnost je véci vile.

10. Jak viile vSecko dokaze; je-li spravna, jsou v ni vSecky ctnosti

Pokud je clovek v dobré vili, nemél by se ni¢im nechat ptilis vyle-
kat, ani by se nemél trapit, kdyZ se mu nedafi tuto vuli napliovat
skutky. Nem¢l by si myslet, Ze ma ke ctnosti daleko, pokud v sobé
shledava spravnou a dobrou vili, nebot’ ctnost a vSecko dobré tkvi ve
vuli. Mas-li pravou, spravnou vuli, nemuize ti nic chybét, ani laska, ani
pokora, ani zadna, jina ctnost. Naopak, co siln¢ a celou vili chces, to
mas, a ani Biih, ani vSecko stvofeni ti to nemohou vzit, mas-li jinak
uplnou a opravdu bozskou vuli, kterda mifi do pfitomnosti. Ne tedy:
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,,Chtél bych jednou," protoze to by bylo teprve budouci, nybrz: ,,Chci,
aby to ted’ tak bylo." Poslys! Je-li néco tisic mil ode mne a ja to chci,
mam to vlastné vic nez to, co mi lezi v klin€ a co nechci.

Dobro ma k dobrému stejnou moc jako zlo ke zlému. Pamatuyj si: i
kdybych nikdy neudélal zadny zly skutek, ptece mam-li vili ke zlému,
mam hftich, jako bych ten skutek vykonal. Velice rozhodnou viili bych
mohl ud¢lat tak velky hiich, jako kdybych zabil cely svét, a¢ bych
pritom zadny skutek neprovedl. Pro¢ by totéz nemohla dokazat také
dobré vile? VEr mi, jesté nesrovnatelné vic !

Viili dokézu opravdu vSecko. Mohu na sob¢ nést trapeni vsech lidi
a nasytit vSecky chudé a délat skutky vSech lidi a co jen si mizes po-
myslit. Kdyz ti nechybi vile, ale jenom nemuizes, véru, ze pied Bo-
hem jsi to vSecko vykonal a nikdo ti to nevezme a ani na okamzik ti v
tom nemuze branit. Nebot chtit néco udélat, jakmile bych jen mohl, a
vskutku udélat je pted Bohem stejné. A kdybych dale chtél mit tolik
vule, kolik ji ma cely svét, a touzil po tom siln¢ a nade vSecko, vér, ze
Jji mam. Nebot’ co chci mit, to mam. A pravé tak kdybych chtél mit
tolik lasky, kolik kdy ziskali vSichni lidé, a kdybych chtél Boha také
tolik chvalit, a co si jest¢ mlizes pomyslit, to vSechno vpravdé mas, je-
11 tva viile dokonala.

Ted by ses mohl zeptat, kdy je vile spravna? Vile je dokonal4 a
spravna, kdyz se viibec nevaze k mému ja, kdyz Gplné vysla ze sebe
samé, kdyz vrostla do viile Bozi a pietvortila se v ni. A ¢im vic je to
tak, tim spravnéjsi a pravdivéjsi je to vile. Takovou vili zmiizes
v$ecko, lasku nebo cokoli chces.

Ale zeptas se: Jak bych mohl mit takovou lasku, kdyz ji nijak ne-
pocituji a neuvédomuji si ji, jako to vidim na mnoha lidech, ktefi se
mohou vykazat velkymi skutky a na nichz vidim velkou zboznost a
btihvi co jesté, z cehoz ja nemam viibec nic?

Tady musis uvazit, ze v lasce jsou dvé véci: jedno je podstata lasky,
druhé je skutek, nebo vyron lasky. Podstata lasky sidli pouze ve vili;
kdo ma vic viile, mé 1 vic lasky. Ale kdo ji méa vic, to nemuze nikdo o
druhém védét. To je skryto v dusi tak, jako je Buh skryt v zakladu
duse. Tato laska je celd ve viili. Kdo ma vic viile, ma i vic lasky.

Ale pak je tu jesté druha véc, totiz vyron a skutek lasky. Ta padne
kazdému do oka, jeho vielost a poboznost a radovani, a ptece to zda-
leka neni to nejlepsi. To totiz n€kdy viibec nemusi vychézet z lasky,
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ale z pfirozené povahy, Ze ¢lovék ma takovy dobry a radostny a slad-
ky pocit; mize to byt nebesky vliv nebo také pochéazet ze smysla a ti,
kdo to Casto zazivaji, nejsou vzdycky ti nejlepsi. Nebot’ i kdyz to sku-
te¢né pochazi od Boha, dava to nas Pan takovym lidem, aby je piiva-
bil nebo povzbudil a mozna i proto, aby je vzdalil od druhych lidi. Ale
kdyz potom titiz lidé nariistaji v lasce, miize se snadno stat, ze uz ne-
budou tolik pocitovat a prozivat, a teprve z toho bude ziejmé, ze maji
lasku — kdyZ zachovaji tiplnou a pevnou vérnost Bohu i bez této pod-
pory.

Ale dejme tomu, Ze je to uplné a cele laska; piece ani pak to neni to
nejlepsi. Takového radovani ma totiz ¢lovek obcas nechat, aby se vé-
noval né¢emu lepsimu z lasky, aby obcas udélal néjaky skutek lasky,
kde je ho tfeba, at’ duchovni nebo télesny. Jak jsem uz jindy tekl, kdy-
by byl cloveék ve vytrzeni jako svaty Pavel, a védél o nemocném ¢lo-
veku, ktery by potieboval ptinést trochu polévky, povazoval bych za
daleko lepsi, abys z lasky opustil to vytrzeni a poslouzil potiebnému z
vetsi lasky.

Nikdo at’ si nemysli, ze by tak pfisel o néjaké milosti, nebot” cokoli
¢loveék z lasky opusti, dostane v mnohem krasnéjsi podobgé, jak tekl
Kristus: ,,A kazdy, kdo néco opustil pro mé jméno, dostane stokrat
vic" (Mt 19, 29). Vét, Ze cokoli clovek opusti a cehokoli se vzda pro
Boha — 1 v tom pfipadg¢, Ze siln€ touzi po n¢jaké utése a vielosti a
déla pro to, co mize, Bith mu to vSak neudéli, a on se toho ziekne a
dobrovoln¢ se toho vzda kviili Bohu — véru, ze to v Bohu zase najde
prave tak, jako vSechen majetek, ktery kdy mél a rozdal, ktery mu
nalezel a kterého se ochotné vzdal, odiekl a zbavil kviili Bohu. Dosta-
ne stokrat vic. Nebot’ co by ¢loveék rad mél, ale co ozeli kvili Bohu, at’
je to té€lesné nebo duchovni, to vS§echno nalezne v Bohu, jako kdyby to
byl mél a byl se toho s ochotou ziekl. Nebot’ ¢lovék ma byt ochoten o
vSecky véci ptijit kviili Bohu a i v lasce se zfici a vzdat veskeré ute-
chy, a to prave z lasky.

Ze se ¢lovek ob&as ma z lasky vzdat takovych pocittl, ukazuje mi-
lujici Pavel, kdyz fika: ,,Pral bych si, abych byl od Krista odloucen z
lasky ke svym bratfim" (R 9, 3). To oviem mysli timto zptisobem, ne
o té prvni, podstatné lasce, od niz jisté¢ nechtél byt odloucen ani na
okamzik, at’ se na nebi a na zemi déje, co chce. M4 na mysli utéchu
lasky.
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Véz ale, ze ptatelé Bozi nikdy nejsou docela bez utéchy, nebot’ co-
koli Biih chce, to je jejich nejvyssi utéchou, at’ je to utéSené nebo neu-
téSene.

11. Co mé ¢lovek délat, kdyz postradé Boha, kdyZ se mu Bh skryl

M¢l bys také védet, ze dobra viile Boha viibec ani ztratit nemuize.
Tva mysl a tvé vnimani, ty ho ovSem nékdy mohou postradat, a pak si
Casto myslis, ze Blih odesel. Co mas udélat? Presné totéz, co bys d¢lal,
kdybys mél tu nejveétsi utéchu. Nauc se délat totéz, kdyz nejvic trpis, a
chovej se uplné tak, jako bys mél nejveétsi radost. Ta nejlepsi rada, jak
najit Boha, je najit ho tam, kde se ho vzdas. A tak, jak ti bylo, kdyz jsi
ho naposledy mél, tak délej i ted, kdyz ti chybi, a tak ho najdes. Dobra
vile ostatn¢ Boha nikdy a nikde neztrati a nepostrada. Lidé Casto tika-
ji, ,,madme dobrou vili", jenZe nemaji Bozi vili; chtéji mit po své vili
a poucovat naSeho Pana, aby to d¢lal tak nebo tak. To neni dobra vile.
Clovék ma patrat u Boha po jeho nejmilejsi vili.

K tomu Buh mifi ve vSech vécech, abychom se vzdali viile. Kdyz
svaty Pavel mnohokrat mluvil s naSim Panem a nasS Pan s nim, nic z
toho vSeho nebylo, dokud se nevzdal vile a nefekl: ,,Pane, co chces,
abych udélal?" (Sk 9, 6) Nas Pan védél dobie, co ma udelat. Prave tak,
kdyz se nasi Pani zjevil and€l: nic z toho, co fekla, ani co fikal on, by
jinebylo ucinilo Matkou BoZi; ale jak se zfekla své vile, stala se hned
pravou matkou vé¢ného Slova a na tom mist¢ pocala Boha, ktery se
stal jejim pfirozenym synem. Ani pravym ¢lovékem se nikdo nemtize
stat jinak, nez ze se ziekne vile. Kdybychom se nevzdali viile, nemoh-
li bychom pfed Bohem véru udélat viibec nic. Ale kdybychom dospéli
tak daleko, Ze bychom se vzdali cel¢ své viile, a kdybychom se odva-
zili zteknout vSech véci navenek i uvnitt kvili Bohu, pak bychom byli
udélali vSechno — ne dfive.

Skoro vsichni lidé, at’ védomky nebo nevédomky, by byli radi, aby
na tom byli prave tak; jenze by k tomu jesté chtéli pocitovat velké
véci, chtéli by to po svém a jako majetek: to vSechno je jen a jen své-
vole. Ty se Bohu odevzdej cely a se v§im a nestarej se o to, co on se
svymi ud¢la. Jisté tisice lidi zemielo a pfislo do nebe, ktefi se nikdy v
uplné dokonalosti nezbavili své vile. Dokonal4 a prava vile je teprve
to, kdyz ¢lovék tplné vstoupi do ville bozi a zbavi se svévole. Cim vic

- 61 -



toho kdo dosahne, tim vic a tim pravdivéji je presazen do Boha. Kdyz
se pomodlis jediné Zdravas Maria s takovou mysli, kdy se clovek zba-
vi sebe sama, ma to v&tsi cenu, ne tisickrat predist cely Zaltat bez
toho smysleni, a jediny krok s nim je lep$i, nez pfeplavat pifes mofte
bez n¢ho.

Clovek, ktery by se tak upIné vzdal sebe a vieho svého, by byl pie-
sazen do Boha tak dokonale, Ze kdo by se ho chtél dotknout, musel by
se nejdiiv dotknout Boha. Byl by cely v Bohu a Btih vSude kolem n¢-
ho tak, jako je moje kap¢ kolem dokola hlavy a kdo se mne chce do-
tknout, dotkne se nejdiiv mé kutny. Stejné je to, kdyz se chci napit,
musi ten napoj nejdiiv piijit na jazyk, a tam teprve dostane svoji chut’.
Maém-li jazyk potazeny hotkosti, mize byt vino samo o sobé sebeslad-
§1, vzdycky zhoikne od toho, skrze co ke mné ptichazi. Clovék, ktery
by se Uplné¢ zbavil vseho svého, by byl tak obklopen Bohem, ze by se
ho zadna stvofena véc nemohla dotknout, aniz by se nejdiiv dotkla
Boha. Co by k nému mélo pfijit, muselo by k nému pfijit skrze Boha;
tam by dostalo svoji chut’ a stalo by se bozskym (gotthaft). At je bo-
lest sebevétsi, prichazi-li skrze Boha, trpi ji nejdiiv Biih. A pti samé
pravde, kterd jest Bih: kazdé sebemensi trapeni, které na ¢lovéka pii-
jde, tieba nevolnost nebo nepitijemnost, je-li zasazeno v Bohu, dotyka
se Boha nezmérné vic nez €loveéka a je mu daleko vic proti mysli nez
¢loveéku. Kdyz je vSak Buh strpi kvili tomu dobru, které v tom trapeni
pro tebe vyhlédl, a jsi-li i ty ochoten trpét, co trpi Blih a co k tobé pfi-
chazi skrze n€ho, stane se to ptirozen¢ bozskym, pohrdani stejné jako
pocta, hotkost jako sladkost a nejhlubsi temnota jako nejjasnéjsi svét-
lo. VSechno dostava chut’ od Boha a stava se bozskym. VSechno, co
na takového clovéka prichdzi, mé Bozi podobu, nebot’ ten ¢loveék ani o
nic jiného neusiluje a nic jiného mu neni po chuti; a tak uchopuje Bo-
ha v kazd¢ trpkosti jako v té nejvétsi sladkosti.

Svétlo sviti ve tmé, tam si ho ¢loveék vSimne. K ¢emu by jinak bylo
lidem uceni nebo svétlo, nez aby ho uzivali? Kdyz jsou v temnot¢
nebo v utrpeni, pak to svétlo uvidi.

Cim vic patiime sami sob&, tim méné patiime Bohu. Clovék, ktery
se zbavil svého, nemiiZze v zaddné ¢innosti Boha minout. Kdyby se ale
stalo, Ze ten ¢lovek pochybi v jednani nebo v feci, ze by mu uklouzla
néjaka nespravna véc, musi Blih nutné vzit i tu Skodu na sebe, protoze
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na zacatku v tom skutku byl; ty vSak proto rozhodné svého dila nene-
chavej. Takové priklady mame u svatého Bernarda a u mnoha jinych
svatych. Takovych pfihod nemtize byt ¢loveék v tomto zivoté nikdy
uplné usetfen. Ale jen proto, ze do pSenice padne tu a tam 1 koukol,
nebudeme uslechtilou pSenici vyhazovat. Véru, kdo je spravného
smysleni a dobfe rozumi Bohu, tomu z kazdého utrpeni a z kazdé ne-
hody vzejde velké pozehnani. Nebot’ dobrym lidem se vSecko obraci k
dobrému, jak tika svaty Pavel a svaty Augustin dodava: ,,Ba dokonce i
htich."

12. Jedna o hiichu: jak se ma ¢lovék chovat, kdyz je ve hfichu

Véru, spachat n&jaké hiichy neni hiich, kdyz jich litujeme. Clovék
nikdy nesmi chtit ud€lat hiich, za nic na svété, v ¢ase ani ve vécnosti,
ani smrtelny, ani lehky, zadny hiich. Kdo ma spravny pomér k Bohu,
ma mit vzdycky pted o¢ima, ze vérny a milujici Biih vyvedl ¢lovéka z
htisného zivota do zivota bozského, Ze z nepfitele udélal pritele - a to
je vic, nez stvorit novou zemi. To by mél byt jeden z nejsilngjSich
popudi, ktery miize ¢loveéka Gplné presadit do Boha, a méli bychom
zasnout, jak silnou a velkou laskou miize clovéka zapalit, Ze az uplné
vyjde ze sebe sama.

Kdo je spravné piesazen do vile Bozi, nema chtit, aby se htich, do
n¢hoz upadl, nebyl stal. Samoziejme ne v tom ohledu, Ze hiich mifil
proti Bohu, nybrz proto, ze t€ hiich zavazal k vétsi lasce a Ze ses tim
ponizil a pokofil. Nechces ho tedy jen proto, Ze to bylo jednani proti
Bohu. M4s se vSak v tom na Boha opravdu spolehnout, ze ho na tebe
dopustil jen proto, aby ti z né¢ho vzeslo to nejlepsi. Ale kdyz ¢lovek z
htichi Gplné povstane a docela se od nich odvrati, déla vérny Biih,
jako by nikdy nebyl do hfichu upadl a nechce mu za vsechny jeho
htichy ani na okamzik odplacet. I kdyby jich bylo tolik, co jich vSichni
lidé kdy napachali, nechce nikdy, aby za né pykal, a mize s takovym
Clovékem byt tak divérny, jak jen kdy s néjakym stvotfenim byl. Je-li
aspon ted’ ten ¢lovek piipraven, Biih nehledi na to, jaky byl diiv. Bih
je Buh ptitomnosti. Jakého té nalezne, takového t€ vezme a ptijme, ne
jako to, co jsi byl, ale jako to, co jsi ted. VSechny kiivdy a urazky,
které mu hiichy piisobi, Blih rad strpi a strpél po mnoho let, jen aby
¢lovek potom dospél k velkému poznéni jeho lasky a aby jeho vlastni
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laska a vdécnost byla o to vEtsi a jeho horlivost o to vielejsi, jak se to
piirozené a Casto po hiiSich stava.

Proto Biih rad trpi Skodu z hiichii a uz ji mnohokrat strpél, nej-
Castéji ze vSeho od téch lidi, které si vyhlédl, aby je podle své vile
dovedl k velikym vécem. Jen se podivej: kdo byl nasemu Panu milejsi
a bliz8i nez apostolové? A Zadny z nich neziistal usetien toho, aby
upadl do smrtelného hiichu; vSichni byli hiiSnici. A totéz Casto ukézal
ve staré 1 v nové Smlouve na téch, ktefi se mu potom stali daleko nej-
milejSimi, a i dnes se velice ziidka stava, aby to lidé dotahli k velkym
veécem, aniz by nejdiiv n¢jak nepochybili. Nas Pan tim mifi k tomu,
abychom poznali jeho velké milosrdenstvi a aby nds napomenul k
velké a pravé pokoie a zboznosti. Nebot’ kdyZ se obnovi litost, obnovi
a rozmnozi se i laska.

13. O dvoji litosti

Je dvoji litost, jedna je ¢asna ¢i smyslova, druhd je bozska a nadpfi-
rozena. Ta Casna se stale hrouzi do vétsiho a vétSiho trapeni, az ma
clovek takovy zarmutek, jako by si ted’ hned musel zacit zoufat. Ta
litost pfitom ziistava pii trapeni a nedostane se nikam dal; to neni k
ni¢emu.

Bozska litost je docela jind. Jakmile Clovek pociti nelibost, hned se
pozdvihne k Bohu a uvede se do nezlomné viile, aby se navéky odvra-
til ode vSech htichu. A tak se pozdvihne k velké diivéte v Boha a k
velke jistoté. A z toho mu vzejde duchovni radost, ktera dusi vytahne
ze vSeho trapeni a zarmutku a pfipouta pevné k Bohu. Nebot’ ¢im je
clovek kiehci a ¢im vic pochybil, tim vétsi ma diivod, aby se ned¢le-
nou laskou piipoutal k Bohu, u néhoz neni zadny hiich a zadna skvr-
na. Nejlepsi stupeii, na jaky miize ¢lovek stoupat, kdyz chee v uplné
poboznosti jit k Bohu, je tedy byt bez hiichu diky bozské litosti.

N4

vvvvv

rad¢ji a rychleji je Bih odpousti, protoze jsou mu proti mysli. A kdyz
se pak bozska litost pozvedne k Bohu, zmizi vSecky htichy v propasti
Bozi diiv, nez bych stac¢il mrknout okem, a rozplynou se v nic tak

dokonale, jako by se nikdy nestaly — jen kdyz tu byla dokonala litost.
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14. O pravé davete a o nadéji

Prava a dokonala laska se poznéva podle toho, zda ma velkou nad¢-
ji a davéru k Bohu, nebot’ podle niceho se neda Iépe poznat, zda mas
uplnou lasku, nez podle toho, zZe divétujes. Kdyz nékdo viele a doko-
nale miluje druhého, vznika tim divéra. A v ¢emkoli se ¢lovek odvazi
na Boha spoléhat, to vSecko v ném opravdu najde a tisickrat vic. A
jako ¢loveék nikdy nemiize mit Boha rad pfes miru, tak mu ani nemiize
daverovat pres miru. Cokoli bys viibec mohl dé€lat, nic neni prospés-
néjsi, nez velika diveéra v Boha. Se vSemi, ktefi ziskali velkou divéru
v Boha, Blh vzdycky ptsobil veliké véci. Na vSech takovych lidech
zieteln€ ukézal, Ze tato diivéra pochazi z lasky, nebot’ laska nema jen
davéru, ale také pravé védéni a nepochybnou jistotu.

15. O dvoji jistoté véného zivota

V tomto zivoté je dvoji védéni o vééném zivoté. Jedno pochézi od-
tud, ze to Bith sam clovéku fekne, vzkéaze skrze andéla nebo zjevi ve
zvlastnim osviceni. To se d¢je zfidka a jen mélokterym lidem.
vSem dokonale milujicim lidem. Spociva na tom, ze ¢lovek z lasky a
divérného styku, ktery se svym Bohem ma, mu Gplné divétuje a je si
jim uplné jist, protoze ho miluje ve vSech stvofenich bez rozdilu. A
kdyby se vSechna stvofeni postavila proti nému, ba kdyby se ho s pii-
sahou ziekla, kdyby se mu odepiel sdm Biih, nestal by se nedtveéri-
vym, protoze laska nemtize nediivétovat a s divérou ocekava jen dob-
ré. A milujicim a milovanym neni viibec zapotitebi néco fikat; jakmile
jen vi, Ze to je jeho pfitel, vi zaroven vsecko, co je pro n¢ho dobré a co
patii k jeho blazenosti. Nebot’ i kdybys byl Bohu naklonén sebevic,
bud jist, Ze on je tob¢ naklonén nezmérné vic a silngji a ze ti také ne-
srovnateln¢ vice divétuje. Nebot’ on je vérnost sama, tim si mtizeS byt
u n¢ho jist a tim si také jsou jisti vSichni, kdo ho miluji.

Tato jistota je daleko vétsi, uplnéjsi a pravejsi nez ta prvni a nemu-
ze nikdy klamat. KdeZto vnuknuti by klamat mohlo a mohlo by to byt
neprave osviceni. Tuto jistotu vSak pocitujes ve vSech svych dusev-
nich silach a ta nemiize klamat ¢loveka, ktery Boha opravdu miluje.

- 65 -



Takovy ¢lovek o tom nepochybuje pravée tak, jako nepochybuje o Bo-
hu samém, nebot’ laska zahani kazdy strach. ,,Laska neznd strach" (1 J
4,18), tiké svaty Pavel, a jinde stoji psano: ,,Laska ptikryva mnozstvi
hiicha" (IPt 4, 8). Nebot’ kde se dé&ji hiichy, tam nemutize byt plna du-
véra ani laska; ta totiz hiich Gplné ptikryva a nic o ném nevi. Ne tak,
jako by viibec Zadny nebyl, nybrz tak, ze je upln¢ vymazan a vyhnan,
jako kdyby nikdy nebyl. Nebot vSechna dila Bozi jsou tak tpIn€ do-
konal4 a bohatd v nadbytku, ze komu odpousti, odpousti uplné a zcela
a rad¢ji velké nez malé — a odtud pochézi uplna divéra. Toto védéni
pokladam za daleko a nesrovnatelné lepsi, pfinasi vétsi odmeénu a je
také pravéjsi nez to prvni, nebot’ mu nepiekazi ani hiich, ani nic jiné-
ho. Nebot’ u koho Blih najde stejnou lasku, toho také stejné posuzuje,
at’ chyboval mnoho nebo viibec ne. A komu je vice odpusténo, ten
bude mit 1 vice lasky, jak to fekl nas Pan Kristus: ,,Komu je vice od-
pusteéno, ten také vice miluje" (L 7, 47). -

16. O pravém pokéni a o blazeném Zzivoté

Mnozi lidé si mysli, Ze musi konat velké skutky ve vné&jSich vé-
cech, postit se, chodit bosi a podobné, cemu se tika kajici skutky. Ale
pravé a nejmilejsi pokani, které vydatné a v nejvyssi mife zjednava
napravu, spoc¢iva v tom, aby se ¢lovek upln¢ a dokonale odvratil od
vSeho, co neni Upln¢ Bih a bozské na ném samém a na vSem stvoieni,
a aby se upln¢ a dokonale obratil ke svému milému Bohu v neochv¢;j-
né lasce, s velkou ndboznosti a s velkou touhou po ném. A v jakém
skutku se ti to 1épe dafi, v tom jsi také spravedlivéjsi; a ¢im vic to tak
je, tim pravéjsi je pokdani, tim vic smyva hiicht a dokonce 1 trest. VEf,
ze by ses mohl v kratkosti a rychle odvratit ode vSech hiicht s tak
opravdovym odporem a pfiklonit k Bohu s takovou silou, ze kdybys
byl udé€lal vsecky htichy, co se jich od Adama udalo a stale déje, byly
by ti upln¢ a docela odpustény vcetné trestu, takze kdybys ted zemfel,
piisel bys pted tvar Bozi.

To je to pravé pokani, zaloZzené hlavné a nejdokonaleji na vznese-
ném utrpeni v dokonalém dile pokani nageho Péna Jezise Krista. Cim
vic se do ného ¢loveék vmysli, tim vic z né¢ho spadnou vSechny hiichy i
tresty. Clovék si také ma navyknout, aby se ve viech svych skutcich

vzdycky vmyslel do Zivota a plisobeni naseho Pana JezZiSe Krista, do
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vSeho co délal 1 nedélal, do jeho utrpeni i Zivota, aby ho mé¢l stale pied
o¢ima tak, jako on mél pfed oCima nés.

Takové pokani, to je mysl, od vSech véci uplné povznesena k Bohu.
A v jakych skutcich ji nejvice dosahnes a jakymi skutky ziskas, takové
konej docela bez obav. Pokud ti v tom ale néjaky vnéjsi skutek pieka-
7i, at’ je to pust, bdéni, ¢teni nebo cokoli jiného, klidn€ toho nech a
neboj se, ze bys tim na svém pokani néco zanedbal. Nebot’ Blih nehle-
di na to, které jsou to skutky, ale jen na to, jaka je v nich laska a zboz-
nost a smysleni. Jemu piece mnoho nezélezi na naSich skutcich, ale
jen na tom, jak pii vSech svych skutcich smys$lime a na tom, abychom
ve vSech vécech jen jeho milovali. Nebot to je hrabivy ¢lovek, které-
mu Blh nesta¢i. Odména vSech tvych skutki ma byt to, Ze tviij Bih o
nich vi a Ze tys ho pfi nich mél na mysli. To by ti mélo vzdycky stacit.
A ¢im pfirozenéji a prostéji ho mas pred ofima, tim vlastnéji jsou tvé
skutky pokani za htichy.

Mysli také na to, ze Biith byl vSeobecnym vykupitelem celého svéta
a za to jsem mu povinen mnohem vétsi vdécnosti, nez kdyby byl vy-
koupil jen mne samotného. A tak také mas byt i ty vSeobecnym vyku-
pitelem vSeho toho, cos na sob& svymi htichy pokazil. Pfimkni se tim
uplné k nému, protoze hiichy jsi pokazil vSecko, co na tob¢ je: srdce,
smysly, t€lo, dusi, schopnosti a co jesté na tobe a v tob¢ je. VSechno je
to UpIn€ nemocné a zkazené. Proto se k nému utikej, protoze na ném
neni skvrny, ale jen samé¢ dobro, aby byl vSeobecnym vykupitelem vsi
tvé zkazenosti, uvnitf i navenek.

17. Jak se ma Clovék zachovat v pokoji, kdyz
nema vné&jsi trapeni, jako mél Kristus a mnozi svati;
jak ma nésledovat Boha

Lidé mohou snadno dostat strach a zmalomysInét nad tim, Ze Zivot
naseho Péana JeziSe Krista a svatych byl tak tézky a svizelny, zatimco
¢loveék toho nevydrzi pravé mnoho a ani ho to zvlast’ neptitahuje. Pro-
to si lidé, jejichz zZivot je tolik odliSny, ¢asto mysli, ze jsou Bohu vzda-
leni a e ho nemohou nasledovat. To by neméli délat! Clovék si nikdy
nema myslet, Ze je Bohu daleko, ani kvili svym chybam, ani kvtli
slabostem, ani kviili né€emu jinému. A i kdyby té tva velka provinéni
né¢kdy zahnala tak daleko, ze by sis nemohl myslet, Ze jsi ty blizko
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Bohu, ptece mas védét, ze Buh je blizko tobé. To je totiz velika chyba,
ze si ¢lovek Boha predstavuje daleko. At se ¢loveék pohybuje daleko
nebo blizko, Biih daleko nikdy neni, ale zstava vzdycky v blizkosti; a
nemuze-li ziistat uvnitf, neodchazi nikdy dal nez ptede dvere.

Podobné je tomu i s pfisnosti v nasledovani. Davej si dobry pozor
na to, v ¢em by tvé nasledovani mélo spocivat. Musis si vS§imat a na-
konec poznat, k cemu t¢ Blh nejsilnéji vybizi. Nebot’ vSichni lidé roz-
hodné nejsou povolani k Bohu po jediné cest¢, jak fika svaty Pavel.
Pokud tedy shledas, ze tvoje budouci cesta nevede pfes mnoho vn¢j-
Sich skutk, ptes velké ttrapy a stradani — na cemz ostatn¢ ani tolik
nezalezi, kdyz k tomu ¢lovéka vede sam Blih a d4 mu silu, aby to délal
spravné a jeho vielost tim netrpéla — pokud tedy v sob¢ nic takového
nenajdes, spokoj se s tim a neptikladej tomu pftili§ velkou dilezitost.

Mohl bys namitnout: kdyz na tom nezélezi, pro¢ to tak délali nasi
predchidci a mnozi svati? Uvaz tedy, ze nas Pan jim dal zit tim zpt-
sobem, ale dal jim i silu, aby tak jednali, aby pfi tomto zpisobu vydr-
zeli a pravé v tom se mu u nich zalibilo; tak méli oni dosahnout svého
nejlepSiho. Nebot” Biih nesvazal spasu ¢lovéka s néjakym uréitym
zpusobem. Kazdy zplisob mé své a co mé jeden, nema druhy. Ale to,
ze mohou vést k cili, proptj¢il Bith vS§em dobrym zplisobiim a zadné-
mu dobrému zptisobu to neodeptel, protoze jedno dobro neni proti
druhému. A na tom by si lidé méli vSimnout, Ze nejednaji spravné:
kdyz se setkaji s dobrym ¢lovékem, nebo o ném sly$i mluvit, a ten
¢lovek se netidi podle jejich zplisobu, mysli si hned, Ze je vSecko ztra-
ceno. Kdyz se jim nelibi jeho zpisob, uz si viibec nevSimnou, zZe je to
dobry zplisob; a nehledi na to, ze ten clovék ma dobré smysleni. To
neni spravné. KdyZ posuzujeme zpiisoby druhych lidi, méli bychom
vic hledét na to, zda to dobfe mysli a nepohrdat ni¢im zptsobem. Ur-
¢ity cloveék nemize it jen jedinym zpisobem a vSichni lidé nemohou
zit jen jedinym zpusobem; jeden ¢loveék nemiize zit vSemi zptsoby ani
zpiisobem kohokoli jiného.

Kazdy se ma drzet svého dobrého zptsobu a pojmout do n¢ho
vSecky zplisoby, ma ve svém zpusobu uchopit vsecko dobré a vSecky
zpusoby. Stiidat zpiisoby plisobi nestalost zptisobu 1 mysli. Co ti mize
dat ten jeden zptisob, toho mizes dosdhnout i jinym, jen pokud je dob-
ry a chvalitebny a ma jen samého Boha na oc¢ich. Vsichni lid¢ ostatné
nemohou jit po jediné cesté. Tak je to i s ndsledovanim ptisného zivo-
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ta onéch svatych. Takovy zplisob mas jisté milovat, mize se ti libit, a
piece ho nemusis nasledovat.

Ted bys mohl fici: na§ Pan Jezi§ Kristus, ten mél ve vSem ten nej-
vys$i zplisob, a spravné bychom ho méli vzdycky nasledovat.

To je jisté pravda. Naseho Pana bychom méli prosté nasledovat, a
piece ne kazdym zptasobem. Nas§ Pan se postil Ctyficet dni, a pfece by
se v tom nikdo nemél poustét do jeho néasledovani. Kristus délal mno-
hé skutky s imyslem, abychom ho nésledovali duchovné a ne télesn¢.
Proto se mame horlivé snazit, abychom ho mohli nésledovat duchov-
nim zplisobem, nebot” jemu $lo vic o nasi lasku nez o nase skutky.
Mame ho nasledovat kazdy svym vlastnim zptisobem. A jak?

Poslouchej! Ve vsech vécech. — Jak a jakym zplisobem? — Tak,
jak jsem uz mnohokrat tikal: povazuji duchovni skutek za daleko lepsi
nez télesny.

Jak to?

Kristus se postil Ctyficet dni. Nasleduj ho v tom tak, ze si budes da-
vat pozor, k cemu mas nejvétsi sklon a ochotu: na to se zamét a dobie
se pozoruj. Casto ti prospéje, kdyZ se pravé toho vic a ochotné ziek-
nes, nez kdyby ses Uplné€ zdrzoval veskerého jidla. Tak je ti také né-
mluveni. Tak pfijde ¢loveku Casto vic zatézko snést hanlivé slovicko,
na némz nic neni, nez tfeba tézkou ranu, na kterou se ptipravil; je pro
n¢ho daleko t€z8i byt sdm v davu nez na pustém miste; je Casto obtiz-
n¢jsi, vzdat se néceho malého nez néceho velkého, nebo vykonat maly
skutek nez néco, co povazuji za veliké. Tak mize ¢lovek ve své sla-
bosti docela dobte nasledovat naseho Péana a nemtize a nemusi si mys-
let, Ze je mu kdovijak vzdalen.

18. Jak ¢lovék mize ptijimat, kdyz k tomu pftijde,
dobra jidla, krasné Saty a veselou spole¢nost tak,
jak je na né svou piirozenosti zvykly

Nemusis si lamat hlavu kvli jidlu a kvili Satim, Ze by se ti zdaly
byt ptili§ dobré. Nauc naopak sviij nejvnitrnéjsi zaklad a svoji mysl,
aby nad to byly daleko povzneseny. Nic nema tvou mysl pohnout k
rozkosi nebo k lasce, nez Blih sam; nad vSechny ostatni véci by m¢la
byt povznesena.
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Proc¢?

To by byla slaba niternost, kterou by bylo tfeba davat do potadku
vnéjS$im oble¢enim. Naopak, vnitfek ma spravné urcovat to vné;jsi,
aspon pokud to na tob¢ zalezi. Pokud se ti ale stane, Ze je to jinak,
muzes se s tim ze svého vnitiniho zakladu také smifit a pfijmout to
takovym zpiisobem, ze kdyby se to zase mélo zménit, piijal bys i to
horsi se stejnou ochotou. Tak je to i s jidlem, s pfateli a s ptibuznymi a
se v§im, co by ti Blih chtél dat nebo odejmout.

A tak se mi to zda byt ze vSeho nejlepsi: aby se ¢lovék uplné pre-
nechal Bohu tak, aby kdykoli bude Biih chtit na ného néco nalozit, at’
je to pohana, namaha nebo jakékoli utrpeni, aby to pfijimal s radosti a
vdécné a aby se rad¢ji nechaval Bohem vést, nez aby se ¢lovék do
utrpeni uvadel sdm. A proto se ochotné ucte od Boha ve vSech vécech
a fidte se jim a bude s vami vSecko v poradku. A potom muize ¢lovék
pfijmout i pocty a pohodli. Padnou-li ale naopak na ¢lovéka trapeni a
pohana, bude i ty chtit snaset a bude je snaset rad. A proto mohou pra-
vem a fadn¢€ bez obav jist ti, ktefi by byli stejné ochotni se i postit. To
je jisté také ditvod, pro¢ Biih své pratele zbavuje velkého a mnohého
utrpeni. Jinak by to totiZ jeho nesmirna vérnost viibec nemohla ptipus-
tit, kdyz v utrpeni je tak mnoho a tak velkého pozehnani a on nechce a
nemuze pripustit, aby jeho blizci néco dobrého promeskali. On se vSak
jisté spokojuje s dobrou a spravnou vuli. Jinak by jim nenechal ujit
zadné utrpeni kviili tomu nevyslovnému pozehnani, které v utrpent je.

Kdyz se s tim tedy spokoji Buh, bud’ spokojen 1 ty. Kdyz se mu ale
na tob¢ zalibi néco jiného, buci s tim také spokojen. Nebot’ clovék ma
vnitin€ celou svou viili tak Gplné pattit Bohu, aby se ptilis neznepoko-
joval pro vselijaké zptsoby a riizné skutky. Jinak se mas vyhybat kaz-
dé vysttednosti, at’ v obleCeni, v jidle nebo ve slovech — jako jsou
tieba velka slova — nebo vystfednimu chovani, které také neni k ni-
c¢emu. Mél bys nicméné také védét, Zze ne kazda zvlastnost je ti zaka-
zana. Je spousta zvlastnosti, které¢ se mnohdy a u mnohych lidi zacho-
vat musi; nebot’ kdo sam zvlastni je, musi také mnoho zvlastniho ko-
nat, v riznych dobach a na mnoho zptisobii. Clovék se ma vniting ve
vSech vécech vmyslet a vcitit do naseho Pana JeziSe Krista tak, aby se
v ném ukazal odraz vSech jeho skutki a jeho bozského zjevu. A ¢lo-
vek ma v dokonalém piipodobnéni jak jen dokdze v sobé nést vSechny
Kristovy skutky. Ty mas jednat, aby vznikala jeho podoba. Konej své
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dilo z tvé Uplné oddanosti a z celého tvého smysleni; na to navyke;j
svou mysl v kazdém Case a na to, aby ses ve vSech svych skutcich do
n¢ho vmyslel.

19. Pro¢ Buh casto dopousti, aby dobrym lidem,
ktefi jsou opravdu dobfi, néco piekazelo v dobrych skutcich

Vérny Blh ptipousti, aby jeho pratelé Casto upadali do slabosti, je-
nom proto, aby nemé¢li zaddnou oporu, k niZ by se mohli ptiklonit nebo
o ni opfit. Nebot’ pro milujiciho ¢lovéka by to byla velka radost, kdy-
by dokézal mnoho velkych véci, at’ uz ve bdéni, v postech nebo jinych
cvicenich, nebo ve zvlastnich, velkych a obtiznych vécech. Je to pro
n¢ velka radost, opora a nadéje, takze se drzi, opiraji a spoléhaji na své
skutky. To jim chce n&s Pan vzit a chce, aby jejich oporou a spolehnu-
tim byl jen on. A dél4 to z jednoho jediného divodu, totiz ze své dob-
roty a milosrdenstvi. Nebot’ Blth ma k jakémukoliv dilu jen jedinou
pohnutku — svoji vlastni dobrotu; nase skutky nemohou pomoci, aby
nam Blh néco dal nebo ucinil. Nas§ Pan chce, aby se jeho pratelé z
toho vymanili, a proto je zbavuje této opory, aby on sam byl jejich
jedinou oporou. Chce jim totiz dat veliké véci a chce to pouze ze své
svobodné dobroty; on ma byt jejich oporou a utéchou, kdezto oni se
maji mezi vSemi t€émi velkymi dary Bozimi pokladat a povazovat za
holé nic. Nebot’ ¢im svlecenéjsi a oprosténéjsi je mysl, kterd Bohu
piipadne a o Boha se opfe, tim vnimav¢jsi je k nému ve vSech jeho
prevzacnych darech, nebot’ jen na Bohu mé ¢lovék stavét.

20. O télu naseho Pana, Ze se ma Casto pfijimat a jakym zplisobem
a s jakou zboznosti

Kdo chce ptijmout télo naseho Pana, nemusi se ohlizet, co v sob¢
citi a proziva, nebo jak velka je jeho vielost a zboznost, ale ma davat
pozor na to, v jakém stavu je jeho vile a jeho smysleni. Neptecenuj,
co pocit'ujes, ale povazuj za diilezité, co milujes a po cem touzis.

Clovek, ktery chce a miiZe jit k nagemu Panu bez starosti, musi za
prvé mit to, aby mu jeho svédomi neptedhazovalo Zadné htichy. Dru-
hé je to, aby vile toho ¢lovéka byla obracena k Bohu, aby se o nic
nesnazil a po ni¢em netouzil nez po Bohu a po tom, co je cele Bozské,
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a aby se mu nelibilo to, co neni Bohu pfimétené. Nebot pravé podle
toho muze ¢lovek také poznat, jak je daleko ¢i blizko Bohu: prave
podle toho, o¢ vice nebo méné tohoto postoje v ném je. Za tfeti mu
musi byt vlastni, ze jeho laska k svatosti a k naSemu Panu ¢astym pii-
stupovanim vic a vice roste a Ze se jeho ucta k nému tim nezmensuje.
Nebot’ co je jednomu ¢lovéku zivot, to je ¢asto druhému smrt. Proto
musis svoji pozornost zaméfit na to, zda tvoje laska k Bohu roste a
ticta neochabuje. Cim Gast&ji potom pfistupujes k svatosti, o to lepsim
Boha ani vymluvit, ani vykazat, nebot’ ¢im vice, tim 1épe a Bohu mile-
ji. Nas Pan ptece po tom touzi, aby v ¢loveku a u ¢loveka bydlel.

Ted bys mohl fici: Ach, pane, pfipadam si tak prazdny a studeny a
liny, a proto se neodvaZzuji pfistoupit k nasemu Panu.

Pak ti feknu: Tim vic potfebujes pfijit ke svému Bohu! Nebot’ v
ném se zapalis a budes$ horky a v ném budes posvécen, s nim samym
budes spojen a sjednocen. Jenom ve svatosti a nikde jinde totiz najdes
tak vlastné tu milost, Ze se tvé télesné sily vznesSenou silou télesné
pritomnosti naseho Pana tak sjednoti a useberou, ze se tu vSechny roz-
ptylené smysly ¢lovéka i jeho mysl tak seberou dohromady a sjednoti.
KdyzZ byly o sob¢ a oddélené, mély prilis velky sklon smérem dolt;
zde se vzpiimi, napravi a uspofadané nabidnou Bohu. A uvniti bydlici
Bth je navykne dovniti a odvykne je, aby jim ¢asné véci télesné bra-
nily, a rychle z nich ucini véci bozské; a tvé télo, posilené jeho Télem,
se obnovi. Nebot’ v n¢ho mame byt proménéni a s nim uplné sjedno-
ceni tak, aby vSecko jeho bylo naSe a vSechno nase jeho, nase srdce a
jeho srdce jednim srdcem a nasSe télo a jeho télo jednim télem. Tak
maji byt nase smysly a nase vile i snazeni, nase sily i udy pfeneseny
do n¢ho, abychom ho vnimali a pozorovali ve vSech silach svého téla i
duse.

Mohl bys namitnout: Ach, pane, nepozoruji v sob¢ vitbec zadné
velké véci, ale jen chudobu. Jak bych se mohl odvazit k nému jit?

Véru, jestli checes svou chudobu tplné proménit, jdi k tomu plnému
pokladu vSeho nezmérného bohatstvi a bude§ bohaty; nebot’ tim by sis
m¢el byt u sebe jist, ze jen on je ten poklad, ktery t€¢ mlze uspokojit a
naplnit. ,,Proto," tak mluv, ,,chci pfijit k tobé¢, aby tvé bohatstvi naplni-
lo moji chudobu a celd tvoje nezmérnost naplnila moji prazdnotu a tvé
bezmezné, nepochopitelné bozstvi naplnilo moji hanebnou a pokaze-
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nou lidskost."

»Ach, pane, mnoho jsem htesil; nemohu to odpykat."

Pravé proto k nému jdi, jeho pokani staci na vSecky viny. V ném
muzes nebeskému Otci ptinést diistojnou obét’ za vSecku svoji vinu.

»Ach, pane, chtél bych chvalit, ale nemohu."

Jdi k nému; jen on je pro Otce pfijatelny dik a nezmérna, pravdiva,
dokonala chvéla bozské dobroty.

Zkratka, chces-li se zbavit vSech chyb, chces-li byt oblecen ctnost-
mi a milostmi, blazen¢ doveden a pfiveden tam, odkud pochazis se
vSemi ctnostmi a milostmi, drz se tak, abys mohl svatost hodné¢ a ¢asto
pfijimat. Pak budes k nému pfipojen a povznesen jeho télem. Ano, v
téle naseho Pana se duse dostava tak blizko k Bohu, Ze zadni andélé,
Cherubové ani Serafové, uz mezi nimi nevidi Zadny rozdil a nemohou
je odlisit. Nebot’ kde se dotknou Boha, dotykaji se duse, a kde se do-
tknou duse, dotykaji se Boha. Takové blizké sjednoceni jesté nikdy
nikde nebylo! Nebot” duse je s Bohem spojena daleko té€snéji, nez télo
a duse v jednom Clovéku. Toto spojenti je jeste tésnéjsi, nez kdybys
piidal kapku vody do sudu vina: bude tam pak voda a vino, ale pro-
meéni se vjedno tak, Ze tam zadné stvoteni nedokaze najit rozdil.

Ted bys mohl fici: Jak je to mozné? Vzdyt ja o tom vibec ani ne-
vim!

Co na tom zalezi? Cim méné toho pocitujes a ¢im pevnéji veiis,
tim chvalyhodné&jsi je tva vira a tim vic bude ocenéna a pochvélena.
Nebot’ cela vira je v ¢lovéku daleko vic nez pouhé minéni: v ni totiz
mame pravé védeéni. Véru jediné, co ndm chybi, je spravna vira. To se
nam jen zda, ze bychom méli daleko vic dobrého z jednoho nez z dru-
hého, to vychdzi jen z vnéjSich hodnoceni, ve skute¢nosti neni v jed-
nom vic nez ve druhém. A tak kdo stejné véri, stejné dostava a stejné
ma.

Ted’ bys mohl fici: Jak bych ja mohl vétit ve vyssi véci, kdyz
nejsem v takovém stavu, kdyz jsem hiiSny a mam sklon k mnoha vé-
cem?

Hled’, tady si musis davat pozor na dvoji véci, které mas, jako je
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— a jedno dilo neptekazelo druhému v tom, o¢ mu §lo. Tak to také ma
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byt v tobé, aby ty nejvyssi sily byly pozdvizeny k Bohu, aby mu byly
uplné poskytnuty a zavazany. A jesté vic: vSecko utrpeni ma byt zcela

cvwr

1€ha, se ducha nedotyka; nebot’ ¢im vétsi a siln€jsi je zapas, tim veétsi a
chvalyhodnéjsi je 1 vitézstvi a Cest z vitézstvi; nebot’ ¢im vic na tebe
doléha a ¢im silnéji nectnost drazdi, tim vic budes mit i ctnosti v sob¢,
kdyz to ptekonas, a o to budes milejsi svému Bohu. A tak chces-li
svého Boha hodné ptijimat, davej si pozor, aby tvé nejvyssi sily mitily
k nému, aby tvé ville hledala jeho vili, davej si pozor, o€ ti u n¢ho jde
a jak je to s tvou vérnosti k nému.

V takovém stavu ¢loveék nemize pfijimat drahé télo naseho Pana,
aby pfi tom nepftijal také zvlasté velikou milost, a ¢im Castéji, tim po-
zehnangji. Clovék by mohl piijimat t&lo naseho Pana s takovou po-
boznosti a takovym smyslenim, ze kdyby byl mél ptivodné piijit do
byl vyzdvizen do druhého ktiru. A mohl bys ho pfijimat s takovou
poboznosti, Ze bys byl uznan hodnym tieba osmého nebo devatého
ktiru. Proto kdyby si dva lidé byli v celém svém Zivoté€ rovni, a jeden
pfijal s uctivosti t€lo naSeho Pana jen o jednou vic nez druhy, bude tim
ten Clovek pred druhym jako zéfici slunce a dostane se mu zvlastniho
spojeni s Bohem.

Toto piijimani a blazené pozivani té€la naSeho Pana nezavisi jen na
vnéjSim pfijeti, ale spo¢iva i v duchovnim pfijeti s touzici mysli a ve
zbozném spojeni. Tuto rozkos§ miize Clovek piijimat s takovou dave-
rou, ze bude milostmi bohatsi nez kterykoli ¢lovek na zemi. To mlize
Clovek udélat tisickrat za den a jesté Castéji, at’ je kde chce a at’ je ne-
mocen nebo zdrdv. Musi se vSak na to pfipravovat jako na pfijeti sva-
tosti spravnym zpusobem, jak to ma byt, a podle toho, jak silné touzis.
Pokud touhu nemas, probouze;j ji v sob¢ a chystej se k tomu a chovej
se podle toho — a budes svaty v Case a blazeny ve vécnosti. Nebot’ jit
za Bohem a nasledovat ho, to je vé¢nost. Tu at’ ndm da ucitel pravdy,
milovnik cudnosti a Zivot vé¢nosti. Amen.

21. O horlivosti
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Kdyz chce ¢lovek pfijmout télo naSeho Pana, mize jisté ptistoupit
bez velkych obav. Slusi se vSak a je velice uzite¢né, aby se napted
vyzpovidal, 1 kdyz si neni védom zadné viny, jen kvili ovoci zpovédni
svatosti. Kdyby se vSak stalo, ze ¢lovéka néco obvinuje, a on je tak
zameéstnan, ze nemtize piijit ke zpovédi, at’ jde ke svému Bohu a vy-
zna se mu jako vinik ve velké litosti a s tim at’ se spokoji, dokud nena-
jde chvili ke zpovédi. Pokud se mu vSak mezitim védomi htichu ¢i
obvinéni ztrati, miZze si myslet, ze Biih je také zapomnél. Spis se mas
zpovidat Bohu nez lidem a kdyz jsi vinen, brat zpovéd’ pred Bohem
velice vazné a ptisn€ se obvinovat. To nemas nikdy lehkomysIn¢ pie-
chazet, chces-li jit ke svatosti, zanedbavat kviili vnéj§imu pokani, ne-
bot’ jenom smysleni ¢lovéka je v jeho skutcich spravedlivé a bozské a
dobré.

Musis se naucit, abys 1 uprostied vSeho konani ztistal vnitiné neva-
zan. Pro necvi¢eného Cloveka je to ale neobvykla véc dosahnout toho,
aby mu zadné mnozstvi lidi a Zadné dilo nepiekazelo. Patii k tomu
velka horlivost a také to, aby mu Bih byl vzdycky pfitomen, aby mu v
kazdém Case a v kazdém prostiedi nezastiené svitil. K tomu patii veli-
ce ¢ila horlivost a zvlast’ dve véci. Jednak aby se ¢lovék vnitiné drzel
dobfie uzavien tak, aby jeho mysl zlstala chranéna ptfed obrazy, které
stoji venku. Ty musi zlstat venku a nesmi s nim zacit nepfimétenym
zpusobem hybat a zachazet a nesmi v ném najit misto. Za druhé, aby
se Clovek nerozbihal a nerozptyloval ani do svych vnitinich obrazi, at’
jsou to ptedstavy nebo povznesenost mysli, ani do vnéjsich obraz
nebo ¢ehokoli jiného, co je clovéku prave pritomno, zkratka aby se
nevydaval mnohosti a neztracel v rozmanitosti. Na to mé ¢lovek na-
vyknout vSecky své sily, k tomu obratit a zpfitomnovat si své nitro.

Ted bys mohl fici: Clovék se ale pfece musi obracet navenek, ma-li
néco vnéjsiho délat a plisobit, nebot’ kazdy skutek si vyzaduje svoji
vlastni podobu.

To je jisté pravda. JenZe ani vngjsi jevové podoby nejsou pro cvi-
¢eného Cloveéka nic¢im vnéj$im, nebot’ pro vnitiniho clovéka maji
vSechny véci sviij niterny a bozsky zpusob byti.

Nezbytné je ptedevsim to, aby ¢lovek svilj rozum spravng a aplné
navykl na Boha a cvi€il v Bohu; tak bude vzdycky ve svém nitru boz-
sky. Rozumu neni nic tak vlastniho a ptitomného a blizkého jako Bih.
Nikdy se neobraci jinam. Rozum se nikdy neobraci ke stvofenym v¢-
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cem, leda ze se mu déje nasili a nespravedlnost, ¢imz se ovSem témet
zlomi a zvrati. Kdyz se v n¢jakém mladém nebo jiném clovéku takto
zkazi, musi se s velkym tUsilim z toho dostavat a clovék musi nasadit
vSecko, co dokaze, aby mohl rozum zase navyknout a dostat k sob¢.
Nebot at’ je rozumu Biih sebevic vlastni a pfirozeny, jakmile se jed-
nou Spatn¢ zaméti a opie o stvorené véci, pokryje se jejich obrazy a
zvykne si na n¢, je tim v této své ¢asti tak oslabeny a bezmocny a ne-
schopen svého uslechtilého snazeni, ze ani vSecka pile, které je ¢lovek
schopen, nesta¢i rozum uplné navyknout zpét. A i kdyZ ten ¢lovék
nasadi vSecko, pfece jesté potfebuje neustaly dohled.

Clovék musi predev§im hledét na to, aby si sam pevné a spravné
zvykl. Kdyby se chtél nezvykly a necviceny Clovék chovat a jednat
jako ¢loveék navykly, Gipln€ by se tim zkazil a nic by z n¢ho nebylo.
Kdyz si ¢lovek nejdiiv odvykne v§em vécem a odcizi se jim, muze
pak opatrné zacit konat své dilo a mize se svym skutkiim bezstarostné
vénovat, anebo se bez nich miize bez jakychkoli zdbran obejit. Naproti
tomu ma-li clovék néco rdd a ma z toho potéSeni a tomu potéseni se
vuli oddava, at’ je to v jidle nebo v piti nebo v ¢emkoli jiném, musi z
toho u necviceného ¢loveka vzejit skoda.

Clovek si musi zvyknout, aby v ni¢em nehledal svoje a neusiloval o
svoje, ale ve vSech vécech nachézel a zachycoval Boha. Nebot’ Biih
nedava zadné dary a jeste nikdy zadny nedal k tomu, aby ho ¢lovek
meél a pii ném spocinul. VSechny dary, které kdy dal na nebi a na ze-
mi, dal jenom proto, aby mohl dat Jeden dar — a to je on sdm. VSemi
témi dary nas chce jen pfipravit pro ten dar, ktery je on sdm, a vSechna
dila, kterd kdy Biith na nebi a na zemi vykonal, délal jen proto, aby
mohl udélat jediny skutek, totiz oblazit se, aby mohl oblazit nés. A tak
fikam: ve v8ech darech i skutcich se musime naucit nahliZzet Boha a s
ni¢im se nesmime spokojit a u niceho nemame zistat stat. Pti zadném
urcitém zpisobu nemuzeme nikdy zustat stat v tomto zivoté, jako
ostatné nemohl nikdy zadny ¢lovek, ktery to nékam dotdhl. Predevsim
ma byt ¢lovek soustfedén na dary Bozi a stale znovu se na n¢ soustie-
dovat. Povim vam kratce o jedné Zzen¢, ktera by byla velice chtéla od
naSeho Pana cosi dostat; ale ja jsem ji tehdy fekl, ze neni spravné pfi-
pravena, a Ze kdyby ji Biih tak nepfipravené ten dar dal, Ze by ji to
zkazilo.

Ptate se: ,,Jak to, ze nebyla ptipravena? Méla ptece dobrou viili a
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vy vzdycky tikate, ze dobra viile dokaze vSecky véci a v ni Ze spociva-
ji vSecky véci a kazda dokonalost?"

To je pravda, jenZe u vile musime rozliSovat dvoji vyznam. Jedna
vile je viile ndhodné a nepodstatna, druhd je rozhodna a tvofiva a na-
vykla vile.

V¢Et, ze nemitiZe stacit, aby byla mysl ¢lovéka odloucend prave jen v
tomto pfitomném okamziku, kdy se chce zavazat Bohu. Clovék musi
mit odloucenost dobte vycvi¢enou, ktera uz napted ptedjima a potom
také vydrzi; jen pak mize pfijimat od Boha velké véci a Boha ve vé-
cech. Neni-li v§ak pfipraven, zkazi ten dar a s darem 1 Boha. To je
také diivod, pro¢ ndm Bih nemize kdykoli dat, co si vyprosujeme. To
neni jeho chyba, protoze on ma tisickrat vic naspéch s davanim nez
my s piijimanim. Ale my mu ¢inime nasili a kiivdu tim, ze branime
jeho pfirozenému piisobeni svou nepiipravenosti.

Clovek se musi naudit, aby pfi viech darech ze sebe vyhnal své se-
be, aby si nepodrzel nic vlastniho a aby nic nehledal, ani uzitek, ani
potéseni, ani vielost, ani sladkost, ani odménu, ani kralovstvi nebeské,
ani vlastni viili. Bih se nikdy nedal a také nikdy ned4 do néjakeé cizi
vile; jen do své vlastni vile se dava. Ale kde Btih najde svoji vili,
tam se dava a pousti dovnitf se v§im, co jest. A ¢im vic zanikdme
svému, tim pravdiveji vznikame v tomto. Proto nestaci, kdyz se je-
denkrat vzdame sebe a v§eho, co mame a dovedeme, nybrz musime se
casto obnovovat, abychom tak byli ve v§em prosti a svobodni.

Je také k velkému uzitku, kdyz se ¢lovek nespokoji s tim, ze ma
ctnosti jako je poslusnost, chudoba a ostatni jen ve své mysli. Clovék
se ma sam cvicit a zkouSet ve skutcich a v ovoci ctnosti a ma si prat a
touzit po tom, aby ho cvicili a zkouSeli lidé. Nestaci, kdyz ¢lovek dela
skutky ctnosti jako poslu$nosti a chudoby, kdyz na sebe bere pohrdani
nebo se jinak pokorné a trpelivé chova; mél by se naopak snazit a ni-
kdy neptestavat, dokud neziska ctnost v jeji podstaté a zékladu. A ze ji
tak ma4, 1ze poznat podle toho, Ze ho ctnost prede vSemi jinymi vécmi
pritahuje a 7e déla skutky ctnosti bez zvlastni piipravy vile. Ze je bez
zvla§tniho piedsevzeti dovede az do spravné a velké véci. Ze je déla
kvili nim samym a z lasky k ctnosti a ne kvili néjakému zvIastnimu
pro¢ — tehdy ma tu ctnost dokonale a ne dfiv.

Clovek se ma udit opoustdt sam sebe tak dlouho, aZ uZ nic vlastni-
ho nemd. VSechny rozruchy a vSechen nepokoj pochazi vzdycky ze
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svévole, at’ si toho viimnes nebo ne. Clovék ma ryzim zpiisobem ne-
chat zanikat své chténi a zadani a slozit sebe sama se v§im svym do
dobré a nejmilejsi vile Bozi, vEetné vseho, co by ve vSech vécech
chtél a zadal.

Otazka: M4 se také vuli zbavit v§eho sladkého pocitu Boha? Ne-
mohlo by to nékdy také pramenit tieba z lenosti a z malé lasky?

Ano, to by mohlo, pokud bys ptfehlédl ten rozdil. Nebot zda to po-
chazi z lenosti anebo z pravé odloucenosti ¢i mirnosti, musis dat po-
zor, zda jsi v tomto stavu tak Gplné vnitini trpélivosti Bohu prave tak
veérny, jako kdybys mél ty nejsilnéjsi pocity. Abys i v tomto stavu dé-
lal vSechno to, co bys délal v tom druhém a ne méné¢, a aby ses i v
tomto stavu vic¢i kazdé utése a kazdé pomoci choval stejné svobodné,
jako kdybys pocitoval ptitomnost Bozi.

Spravnému clovéku v tak dokonalé dobré viili pak nemuze ani zad-
ny Cas byt pfili§ kratky. Nebot kde je na tom vile tak, Ze chce Gplné
vSechno, co dokaze — nejenom ted, ale kdyby méla Zit tisic let, chtéla
by délat vSechno, co by mohla — takova vile piinési tolik, kolik se da
skutky vykonat za tisic let: pfed Bohem uz to v§echno ucinila.

22. Jak ma ¢lovék nésledovat Boha a o dobrém zplisobu

Clovek, ktery chce zagit novy Zivot nebo nové dilo, ma jit ke své-
mu Bohu a od n¢j s velkou silou a s celou zboznosti pozadovat, aby
mu dal to nejlepsi, to, co je mu nejmilejsi a nejvzneSené;si.

Clovék sam Ze piitom nechce a netouzi po svém vlastnim, nybrz
jen po nejmilejsi viili Bozi a po ni¢em jiném. A cokoliv mu potom
Biih ud¢li, ma ptijmout bezprostfedné od Boha a povazovat za to vi-
bec nejlepsi a ma s tim byt docela a uplné spokojen.

A 1 kdyby se mu tfeba pozdéji 1épe libil néjaky jiny zptisob, ma si
pomyslit: tento zptisob ti Bih ptidélil, takze je pired nim ten nejlepsi.
V tom ma Bohu divétovat a vSechny dobré zptisoby do tohoto jedno-
ho zahrnout a vSechny véci v ném a podle n¢ho pfijimat, at’ jsou jaké-
hokoli druhu. Nebot’ v§echno dobré¢, ¢im Bilih obdafil a vybavil jeden
zpusob, to se da nalézt i ve vSech ostatnich dobrych zptsobech. V
jednom zptisobu se totiz clovék ma chopit vsech dobrych zplsobd, a
ne jen toho, co je v tom jednom zvlastni. Nebot’ ¢lovék musi vzdycky
délat jen jedno a nemtize vSecko. Musi byt vzdycky jedno a v tomto
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jednom se musi chopit vSech véci. Nebot” kdyby ¢lovek chtél délat
vSechno, to 1 ono, a nechat svého zpiisobu a ptijmout zptisob né¢koho
jiného, ktery se mu prave ted daleko vic libi, z toho by vznikla véru
velka nestalost. Tak jako bude spi§ dokonaly ten ¢lovek, ktery jednou
provzdy ze svéta vstoupi do né€jakého fadu, nez by kdy mohl byt ten,
kdo by ptechazel z jednoho adu do druhého, at’ by byl sebevic svaty:
to proto, ze méni zpusob. At se ¢lovek chopi jednoho dobrého zpliso-
at’ ho povazuje za néco, co piijal od Boha, a nezacina dnes s jednim a
zitra s jinym. Nebot’ s Bohem nic promeskat nemuze; jako nemutize
Biih nic promeskat, nemuze$ ani nic promeskat s Bohem. Vezmi proto
jedno od Boha a vtahni do né¢ho vSecko dobré.

Kdyby se vSak m¢lo ukézat, Ze se to spolu nechce snéset, ze jedno
nepfiipousti druhé, budiz ti to bezpecné znameni, ze to nepochazi od
Boha. Jedno dobré neni proti druhému, nebot’, jak fekl nas Pan: ,,Kaz-
dé kralovstvi v sob¢ rozdé€lené zpustne" (L 11, 17), a jak také tekl:
,,Kdo neni se mnou, je proti mné, a kdo se mnou neshromazd’uje, roz-
ptyluje" (Lil, 23). Tak to ti bud jisté znameni: kdyZ jedno dobré nepfi-
pousti nebo rusi jiné, tfeba mensi dobré, Ze to nepochazi od Boha.
Meélo by néco prinaset a ne boftit.

Vyskytla se tu namitka, kterd v kratkosti zni takto: Neni pochyb, Ze
veérny Biih bere kazdého ¢loveéka v tom, co je na ném nejlepsi. To je
jisté pravda. Nikdy nebere vleZe ¢lovéka, kterého by mohl zastihnout
také ve stoje. Nebot’ Bozi dobrota ma u vSech véci namifeno na to
nejlepsi. A tu vznikla otazka, pro¢ Biih ty lidi, o nichz vi, Ze z kiestni
milosti upadnou do hiichu, nevezme odsud tak, ze by umfeli jesté v
détstvi, diiv, nez za¢nou uzivat rozum; kdyz vi, Ze padnou a uz ne-
vstanou, bylo by toto jejich nejlepsi.

Tu jsem fekl: Blih neni¢i zadné dobro, nybrz dovadi k dokonalosti.
Bih nenici to, co je piirozené, ale dovadi to k dokonalosti. Ani milost
nenici to, co je od ptirody, nybrz dovadi to k dokonalosti. Kdyby Bih
takto znicil pfirozenost ¢lovéka hned na zacatku, bylo by to nasili a
kiivda, a to on nedéla. Clovék ma svobodnou vili, kterou miZe zvolit
dobré i zI¢, a Bih mu predklada k volbé: za zlé skutky smrt, za sprav-
né skutky Zivot. Clovék ma byt svobodny a ma byt panem svych skut-
k11, bez nasili a donuceni. Milost nenici ptirozenost, dovrsuje ji, a bla-
zenost neni¢i milost, nebot’ blazenost je dokonald milost. V Bohu tedy
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neni nic, co by nicilo cokoli, co ma n&jak byti. Bih je dovrSovatel
vSech véci. A tak nemame ani my zadné ani to nejmensi dobro v sobé
nicit, ani néjaky maly zptsob kvili néjakému velkému, nybrz méme
ho dovrsit k tomu nejvyssSimu.

Tak se mluvilo o jednom ¢loveku, ktery mél za¢inat novy zivot od
zacCatku, a ja jsem mluvil timto zplisobem: Ze se musi stat clovékem,
ktery hleda Boha ve vSech vécech a ktery naléza Boha v kazdém case
a na kazdém mist¢ a u vSech lidi a na vSechny zpusoby. V tom totiz
muze vzdycky a bez ustani pfibyvat a rist tak, aby to nikdy nemélo
konce.

23. O vnitinich a vnéjSich skutcich

Predstavte si ¢loveka, ktery se chee stahnout saim do sebe se vSemi
svymi silami, vnitfnimi i vn&j$imi. Méli bychom ho tu pfed sebou v
tomto stavu tak, Ze by v jeho nitru nebyly ani zadné predstavy, ani
vnitini ¢innosti. Ted' bychom méli davat dobry pozor, zda ho to neza-
¢ne samo od sebe k n¢jaké ¢innosti tahnout. A kdyby to bylo tak, Ze
by ho to k Zddnému dilu netahlo a ten ¢lovek nechtél nic podnikat, mél
by se k n€jakému dilu, vnitinimu nebo vnéj$imu, nésilim donutit. Ne-
bot’ ¢lovek se nema s ni¢im spokojit, at’ to vypada sebelépe nebo at’ to
tieba sebelepsi je. A kdyZ se pak ocitne pod tvrdym tlakem nebo ome-
zenim sebe sama, takze by mohl vzniknout dojem, Ze ten ¢lovek je
spi$ vykonavan, nez ze by sdim néco konal, nauci se spolupracovat se
svym Bohem. Ne Ze by ¢lovék mél pied svym nitrem uhybat, od n¢ho
odpadavat nebo se ho ziikat. Naopak, m¢l by se pravé v ném a s nim a
z n¢ho naucit plisobit tak, aby niternost mohla vyrazet v ¢innost a Cin-
nost mohla Ustit do niternosti a aby si ¢lovek zvykl jednat nenucené a
bez zabran. Nebot’ cloveék se ma zaméfit na toto vnitini ptisobeni a
pusobit z ného navenek, at’ jde o ¢teni, modlitbu, nebo — kdyz se na-
hodi — vn¢jsi dilo. Kdyby vSak vnéjsi dilo chtélo znicit vnitini, piidrz
se vnitiniho. Kdyby vSak oboji mohlo trvat v jednom, bylo by to to
nejlepsi, abys spolupracoval s Bohem.

Nyni vznika jeste otazka: jak ma ¢lovek spolupracovat, kdyz se od-
ekl sebe sama a vSech skutki — jak to fiké svaty Dionysius: o Bohu
nejkrasnéji mluvi, kdo o ném z plnosti vnitiniho bohatstvi dovede
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nejhloubéji micet — kdyz odpadly vSecky obrazy a skutky, chvala 1
dik a co jesté clovek muze konat?

Odpovéd’: jedno dilo ¢loveku piece pravem a spravné zlstane, totiz
zniCit sebe sama. Ostatn¢ at’ nici a umensSuje sebe sama jak chce,
vzdycky mu jest¢ mnoho chybi, dokud to Bith v ném samém nedovrsi.
Pokora je dost dokonalé teprve tehdy, kdyz Biih ¢lovéka pokofti sa-
mym ¢lovékem. Teprve tim je ¢lovéku a také ctnosti uc¢inéno zadost a
ne diiv.

Otazka: jak méa ale Blh ¢lovéka znicit jim samym? Zd4 se, Ze toto
zni¢eni Cloveéka je povysSeni Bohem, nebot” evangelium tika: ,,Kdo se
ponizuje, bude povysen" (Mt 23, 12).

Odpovéd: ano 1 ne. Ma se sam ,,ponizovat", a to pravé nemtize byt
nikdy dostatecné, leda by to Cinil Blih. A ma byt ,,povysen", ale ne
tak, jako kdyby ponizeni byla jedna véc a povySeni jina.

Nejvyssi vrchol povyseni je naopak pravé v samé hloubi pokoteni.
Cim hlubsi je dno a &im je niZ, tim vy$si a nezmérng;jsi je také po-
zvednuti a vyse. Cim hlubsi je studna, tim je také vy3si; vyska a
hloubka jsou jedno. Proto ¢im vic se ¢loveék dovede ponizit, tim je
vy$s§i. A proto fekl nas Pan: ,,Kdo chce byt nejvetsi, stan se nejmenSim
mezi vami" (Mk 9, 34). Kdo chce byt jednim, musi se stat tim dru-
hym. Tamto byti 1ze najit jen v tomto stavani. Kdo se stdva nejmen-
§im, ten véru je nejvetsi; ale kdo se nejmensim stal, ten je uz ted ten ze
vSech nejvétsi. A tak se potvrzuje a napliluje slovo evangelisty: ,,Kdo
se ponizuje, bude povysen." Nebot’ celé nase podstatné byti neni zalo-
zeno v ni¢em jiném neZ v jakémsi znicotnéni.

»Zbohatli ve vSech ctnostech" (IK 1, 5), tak stoji psano. To se véru
nemuze nikdy stat, dokud ¢loveék nezchudne ve vSech vécech. Kdo
chce vSechny véci dostat, musi také vSechny véci odevzdat. To je
spravedlivy obchod a rovnocennd vymeéna, jak jsem davno jednou
fekl. Protoze nam Buh chce dat sam sebe a vSecky véci do svobodné-
ho vlastnéni, proto nas chce uplné zbavit vSecho vlastnictvi. Bih do-
konce chce, abychom neméli ani tolik svého vlastniho, kolik by se mi
veslo do oc¢i. Nebot’ vSechny dary, které¢ ndm kdy dal, dary prirody
stejné jako dary své milosti, vSechny nam dal s tou jedinou vili, aby-
chom nic neméli za vlastni; tak za vlastni nedal nikdy nic a Zddnym
zpusobem ani své matce, ani Zadnému ¢lovéku, ani Zadnému jinému
stvofeni. Aby nés poucil a aby nés tim sam zaopatfil, proto nam casto
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bere oboji, télesné 1 duchovni statky. Nebot” ¢est nema byt nase vlast-
nictvi, nybrz jen jeho. Kdezto my mame mit vSecky véci tak, jako
bychom je méli ptijéené a ne vlastni, bez vlastnictvi, at’ je to télo ¢i
duse, smysly, sily, vnéj$i majetek nebo Cest, pratelé, ptibuzni, diim,
dvur a vSecky véci.

Ale co tim Bith zamysli, Ze je na to tak zddostiv? Chce totiz sam
byt jedinym a uplnym nasim vlastnictvim. To chce a o to usiluje a na
tom jediném mu zalezi, aby to mohl a smél byt. V tom spociva jeho
nejvetsi rozkos a radost. A ¢im vic a obsahleji tim miize byt, tim vétsi
je jeho rozkos a radost. Nebot’ ¢im vic ze vSech véci mame za vlastni,
tim méné mame za vlastniho jeho, a ¢im méné milujeme vSechny véci,
tim vic mame jeho se v§im, co nam mtize poskytnout. Proto kdyz nas
Pén chtél mluvit o vSech blaZzenostech, postavil na prvni misto chudo-
bu ducha jako hlavu vSech ostatnich. Ta je prvni na znameni toho, ze
vSechny blaZenosti a dokonalosti dohromady a kazdéa zvIast’ zacinaji v
chudobé¢ ducha. A véru, kdyby byl n¢jaky zéklad, na némz by se dalo
vystavét vsecko dobré, nemohla by v ném chybét tato chudoba. Aby-
chom se udrzeli svobodni od vSech véci, které jsou vné nds, proto nam
Bih chce dat za vlastni vSecko, co je v nebi, a nebe se vsi jeho silou,
ba vSechno, co z n¢ho kdy vytrysklo a co maji vSichni and¢lé a svati,
aby nam to bylo vlastni stejné jako jim a ve vétsi mife, nez je mi
vlastni jakdkoli véc. Abych se kviili nému zbavil sama sebe, proto
chce Bith se v§im, co on sdm jest a co mtize poskytnout, byt docela a
uplné muj vlastni, byt mij uplné tak jako sviij - o nic mén¢ ani vice.
Bude mt)j vlastni tisickrat vic, nez jak si kdy jaky ¢lovek ziskal néja-
kou véc, kterou ma v truhle, a nez je vlastni sdm sob¢. Nikdy nebylo
nikomu nic tak vlastni, jako bude Bih mij se v§im, co dokaze a co
jest.

Toto vlastni si mame zaslouzit tim, ze zde na zemi nevlastnime sa-
mi sebe ani nic, co neni on. A ¢im dokonalejsi a oprosténéjsi je tato
chudoba, tim vic vlastni je ono vlastnictvi. Na tuto odplatu vSak ne-
smime mit namifeno a nesmime se po ni ohlizet a oko se nema ani
jedinkrat zaméfit na to, zda nékdy néco ziska nebo dostane, leda jedi-
n¢ skrze lasku k ctnosti. Nebot’ ¢im volnéjsi je vlastnéni, tim vlastnéj-
81, jak fika vzneSeny Pavel: ,,Mame mit, jako bychom nem¢li, a pfece
vladnout viemi vécmi" (2K 6, 10). Zadné vlastnictvi nema ten, kdo po
ni¢em netouZi a nic nechce mit, ani na sob¢, ani na vsem, co je mimo
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n¢ho, ba dokonce ani na Bohu a na vSech vécech.

Chces védet, co je vpravde chudy clovek?

Vpravdé chudy v duchu je ten ¢lovek, ktery se mlize dobte obejit
bez vSeho, co neni nutné. Proto fekl ten ¢lovek, co sed€l nahy v sudu,
velikému Alexandrovi, ktery mél pod sebou cely svét: ,,Ja jsem daleko
v&t§i pan neZ ty; nebot’ jsem odhodil vic, nez tys ziskal. Ceho ty si
vazis jako majetku, nestoji mn¢ ani za to, abych tim pohrdl." Je mno-
hem $tastn€j$i, kdo se mtize obejit beze vSech véci a nema jich zapo-
ttebi, nez kdo mé vSecky véci a musi je mit. Ten nejlepsi clovek je
ten, ktery se miize obejit bez vSeho, co nemusi byt. Proto kdo muze
nejvic ozelet a odhodit, ten toho nejvic opustil. Zda se byt velika véc,
kdyby né¢jaky ¢loveék daroval tisic marek zlata pro Boha a za sviij ma-
jetek vystavél mnoho klastert a pousteven a nakrmil vSecky chudg; to
by také byla velka véc. Ale daleko §tastn€jsi by byl ten, kdo by tako-
vym majetkem kviili Bohu pohrdl. Ten ¢lovék ma pravé kralovstvi
nebeské, ktery se mize kviili Bohu vzdat vSech véci, at mu je Bith da
nebo neda.

Reknes: ,,Ano, pane, jen jestli tomu nebudou na piekazku mé nedo-
statky?"

Mas-li nedostatky, pros Boha znovu a znovu, zda by nebylo k jeho
cti a zda by se mu nelibilo, aby t€ jich zbavil, nebot’ bez n¢ho nedoka-
ze$ nic. Kdyz t€ jich zbavi, podékuj mu; a kdyz ne, budes je snaset
kvtli nému, ale ne uz jako htich, nybrz jako velké cviceni, kterym si
mas ziskat odménu a cvicit trpélivost. Mas byt spokojen, at’ ti Bih své
dary da nebo neda.

On dava kazdému podle toho, co je pro néj to nejlepsi a co se pro
n¢ho hodi. KdyZ se ma nékomu stiihat na sukni, musi se to délat podle
jeho miry, a co se pro jednoho hodi, pro druhého se viibec nehodi.
Kazdému se bere mira tak, jak se k nému hodi. Tak také ddva Bih
kazdému to nejlepsi podle toho, jak poznava, co je mu nejvic piimeie-
né. A kdo se mu v tom Upln¢ svéfi, ten véru dostane a bude mit v ma-
lickostech stejné mnoho, jako v téch nejvétsich vécech. Kdyby mi Bith
chtél dat, co dal svatému Pavlovi, radd bych si to vzal, kdyz si to ptal.
Ale protoze mi to nechce dat - nebot’ jen u docela mala lidi chce, aby
uz v tomto zivoté dosli k takovému védéni jako Pavel — kdyz mi to
tedy Blih neda, mam ho proto stejné rad a stejn¢ mu dékuji a jsem
stejné tplné spokojen s tim, Ze mi to odepiel, jako kdyby mi to dal. A
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mam na tom prave tak dost a je mi stejné milé, jako kdyby mi to ud¢-
lil, pokud je to se mnou jinak v potradku. Véru tak bych mél mit dost
na Bozi vili: kdekoli chce Biih ptsobit nebo davat, méla by mi byt
jeho viile tak mila a drah4, ze to pro mne neznamena méné, nez kdyby
tento dar dal mné nebo piisobil ve mne. Tak by byly vSechny Bozi
dary a vSechny jeho skutky moje, a at’ potom s nimi vSecka stvoireni
délaji, co umi nejlepsiho nebo nejhorsiho, nemohou mne o né piipra-
vit. Na co bych si pak mohl stézovat, kdyz dary vSech lidi jsou moje
vlastni? Véru, s tim, co mi Blih ucini nebo da nebo neda jsem tak
dobie spokojen, ze bych nedal ani jediny halif za to, abych mohl vést
ten nejlepsi Zivot, jaky bych si ja dovedl piedstavit.

Ted feknes: ,,Bojim se, ze to nedélam s dostateCnou pili a nepecuji
o to tak, jak bych mohl."

Toho jisté lituj, a snasej to trpelive, vezmi to jako cviceni a bud
spokojen. Bt rad strpi pohanu a neptizen a radd ozeli sluzbu a chvalu,
jen aby ti, kdo ho miluji a kdo mu patii, méli v sobé pokoj. Pro¢ by-
chom pak neméli mit v sobé mir my, at’ ndm d4, co d4, a at’ nam chy-
bi, co chybi? Stoji psano, a fekl to nas Pan, ze blaZeni jsou ti, kdo trpi
pro spravedlnost. V&t mi, kdyby zlod¢j, kterého se praveé chystaji ve-
Set a ktery si to kradenim jisté zaslouzil, nebo vrah, kterého se pravem
chystaji lamat kolem, dokazal nahlédnout a pomyslel si: ,,Hled, ty
chces toto utrpeni kvili spravedlnosti, nebot’ se ti déje jen po pravu,"
byl by v tu chvili blazeny. At jsme sami sebevic nespravedlivi, bere-
me-li od Boha, co nam ¢ini nebo necini, jako spravedlivé a trpime
kvli spravedlnosti, jsme véru blazeni. Proto si nestézuj a st€zuj si jen
na to, ze si jesté sté¢zujes a nemas na nicem dost. Muzes si st€Zovat jen
na to, ze toho mas jeste piili§ mnoho. Nebot’ kdo ma spravné smysle-
ni, pfijima ve stradani stejn¢ jako v dostatku.

Rekne$ mi: ,,Podivej se, Biih piisobi v tolika lidech tak veliké véci,
pietvari je bozskym bytim a Blih v nich piisobi, ne oni sami."

Za to d¢kuj Bohu v nich a kdyby to dal tobé¢, ve jménu Bozim —
vezmi to! Kdyz ti to neda, mas to ochotné ozelet. M¢&j na mysli jen
jeho a nestarej se, zda tvé skutky ptsobi Bih nebo ty. Nebot’ més-li na
mysli jen jeho, musi je Bith plisobit, 1 kdyby nechtél.

Netrap se ani tim, jakou povahu a jaky zptisob Bith kazdému da.
Kdybych byl tak dobry a svaty, ze by mne museli za svatého prohlasit,
lidé by o tom mluvili a zase zkoumali, co v tom vézi a zda je to milos-
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ti nebo pfirozenosti a zneklidnovali by se tim.

To neni spravné. Nech v sobé Boha plisobit, pfiznej ten skutek je-
mu a netrap se tim, zda pasobi pfirozen¢ nebo nadpiirozen¢; oboji je
jeho, priroda 1 milost. Co je ti po tom, ¢im se mu hodi pasobit a co
pusobi v tobé nebo ve druhych? At plsobi jak a kde a jakym zptiso-
bem se mu hodi.

Jeden ¢loveék by byl chtél mit pramen zaveden do své zahrady a fi-
kal: ,,Jen kdybych mohl mit tu vodu, viitbec bych nehled¢l na to, jakym
zlabem ke mné pfitéka, jestli je zelezny, dfevény, kostény nebo reza-
vy, jen kdybych mohl mit tu vodu." A tak to délaji upln¢€ Spatné lidé,
ktefi se staraji, ¢im Bth v nich pasobi své skutky, zda je to pfirozenost
nebo milost. Jen ho nech plisobit a ty méj svlij mir.

Nebot’ nakolik jsi v Bohu, natolik jsi v miru a kolik jsi vn€¢ Boha,
tolik jsi mimo pokoj. Co je jen v Bohu, to ma mir. Kolik v Bohu, tolik
v miru. Nakolik jsi v Bohu a nakolik nejsi, poznas podle toho, zda mas
pokoj nebo nepokoj. Nebot’ kde mas nepokoj, tam jsi nepokoj nutné
musel mit, nepokoj totiz pochazi ze stvoieni a ne od Boha. A také v
Bohu neni nic, ¢eho by ses mél bat. VSechno, co je v Bohu, je hodno
lasky. Prave tak v ném neni nic, nad ¢im bys m¢l truchlit.

Kdo ma jeho plnou viili a jeho pfani, ten ma i radost. Tu vSak nema
nikdo, ¢i viile neni s viili Bozi tplné zajedno. A toto sjednoceni dej
nam Bih! Amen.

Kniha boZské utéchy

[Das Buch der gottlichen Trostung]
Benedictus deus et pater domini nostri Jesu Christi...

Vzneseny apostol Pavel fika tato slova: ,,Pozehnany Biih a Otec na-
Seho Pana JeziSe Krista, otec milosrdenstvi a Buh veskeré utéchy, kte-
ry nas utésuje v kazdém souzeni."

Je troji zarmutek, ktery se ¢lovéka dotyka a tisni ho v tomto trape-
ni. Jeden pochézi ze Skody na vnéj$im majetku, druhy z toho, co trpi
jeho ptibuzni a ptatelé, a tieti z toho pohrdani, trapeni, bolesti téla a
utrpeni srdce, které zakousi sdm na sobg.

Proto bych si ptal ulozit v této knize rozli¢na nauceni, kterymi se
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clovék mize utésovat ve vSech svych trapenich, ve svém zarmutku a
ve svych bolestech. Kniha ma tfi dily. Prvni obsahuje fadu nauceni, z
nichz Ize vzit a odvodit, ¢im by se clovék mohl a mél piiméfené a
uplné utésit ve vSem svém utrpeni. Ve druhém dile je asi tiicet bodl a
nauceni, z nichz kazdy mtze poskytnout celou a Gplnou utéchu. Na-
konec ve teti Casti této knihy naleznes piiklady ve skutcich i slovech,
jak je vykonali a fekli moudii lidé, kdyz byli v utrpeni.

(1)

Nejdiive je tieba védet, ze moudry a moudrost, pravdivy a pravda,
spravedlivym spravedInost, dobry a dobro se k sob& néjak vztahuji a
maji se k sob¢ takto: Dobro neni ani stvotené, ani udélané, ani zroze-
né, ale naopak samo rodi a déla dobrého.* * Eckhart na tomto misté¢
nerozliSuje mezi ,,stvofit" a ,,udélat". Stvofit sice znamend ud¢lat z
niceho, ale v obou ptipadech jde o Cinnost ¢i ,,dilo" vnéjsi, kterym
vznika néco jiného a oddéleného od svého plivodce. Naproti tomu
,rodit" (gebaren, lat. generare) je cosi vnitiniho, ¢im ptivodce dava
kus svého vlastniho byti tak, jako rodice (¢i podle starovéké predstavy
pouze otec) davaji kus sebe svému ditéti, ale také tak, jak napt. ohen
,rodi" ohenl nebo pramen vodu. To, co se ,,narodilo", zistava se svym
,rodi¢em" trvale spojeno. Tento v moderni dobé neobvykly obrat se
zachoval v matematice, fyzice a technice, kde se bézn¢ mluvi o ,,gene-
rovani" a ,,generatorech", pivodné v tomtéz vyznamu.

A dobry, jakozto dobry, neni ani udé€lan, ani stvoten, ale narozené
dit€ a syn dobra. Dobro rodi v dobrém (¢lovéku) sebe sama i v§echno,
¢im jest; vyléva do dobrého vSechno byti, védéni, milovani a plisobeni
a dobry bere vSechno své byti, védéni, milovani i plisobeni ze samého
srdce a z nejvnitrnéjsi podstaty dobra a jen odtud. Dobry (¢lovek) a
dobro tvoti dohromady jedno jediné dobro, jediné ve vSem kromé
rozeni a rozeni se; ale i rozeni dobra a rozeni se dobrého jsou jedno
jakozto byti a zivot. VSechno, co tomu dobrému patii, dostava od dob-
ra a zaroven v dobru. Tam je, tam zije a bydli. Tam poznava sama
sebe a vSechno, co poznava, miluje vSechno, co miluje. Pisobi dob-
rem v dobru a dobro piisobi s nim a v ném vsechny své skutky. Tak
stoji psano a tak mluvi Syn: ,,Otec, ktery ve mn¢ zlstava a bydli, ¢ini
ty skutky" (J 14, 10). ,,Otec ptsobi az dosud, a také ja pasobim" (J 5,
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17). ,,VSechno, co je Otcovo, je moje a vSechno, co je moje a patii
mn¢, je mého Otce; jeho v ddvani a moje v piijimani" (J 17, 10).

Déle je tfeba védet, ze to jméno ¢i to slovo, kdyz fekneme ,,dobry",
pojmenovava a zahrnuje praveé pouhé a Cisté dobro, nic vic a nic méné,
a to tak, jak se ono samo dava. Kdyz fikame ,,dobry", rozumime pfi-
tom, ze dobrému je jeho dobro dano, vlito a vrozeno nezrozenym dob-
rem. Proto fiké evangelium: ,,Jako Otec ma Zivot sdm v sob¢, tak dal i
Synovi, aby mél Zivot sam v sob&" (J 5, 26). Rik4 ,,s4m v sob&", ne
,»sam od sebe", protoze Otec mu ho dal.

Vsechno, co jsem ted’ fekl o dobrém (Clovéku) a o dobru, plati ve
stejné mife o pravdivém (clovéku) a pravde, o spravedlivém a sprave-
dlnosti, 0 moudrém a moudrosti, 0 Bozim Synu a o Bohu Otci. Plati to
o vSem, co se narodilo z Boha a nema zadného otce na zemi, do ¢eho
se nenarodilo viibec nic stvoifeného, nic, co neni Bith sam, v ¢em neni
74dnd jina podoba, nez pouhy, Cisty a jediny Bith sam. Nebot’ tak to
fika svaty Jan v evangeliu: ,,VSem tém je dana moc a schopnost stat se
Bozimi syny, ktefi se nenarodili z krve, ani z vile téla, ani z ville mu-
ze, ale z Boha a jen z Boha" (J I, 12n). ,,Krvi" zde mini vSecko v ¢lo-
veku, co neni podrobeno viili ¢loveka. ,,Vili téla" mini v§ecko v Clo-
veku, co je jeho viili sice podrobeno, co se vSak vzpira a odporuje, co
se priklani ptanim téla a co patii spolecné dusi i télu, co tedy neni
pouze v dusi; tim se jeho sily unavuyji, stifiou a starnou. ,,Vili muze"
mysli svaty Jan ty nejvyssi sily duse, jejichz ptirozenost a ptisobeni
neni smiSeno s télem, které tu jsou v ryzosti duSe, odd€leny od ¢asu a
prostoru a ode vSeho, co se na Cas a prostor spoléha a co si v nich libu-
je — tedy ty sily, které nemaji s ni¢im nic spolec¢ného, v nichz je ¢lo-
vek utvaren podle Boha a je z Boziho rodu a pfibuzenstva. A pfece,
protoze nejsou Blih sam a byly stvoieny v dusi a spolu s dusi, musi
byt jesté zbaveny svého ,,sebe", musi byt pretvoreny v samého Boha a
zrozeny v Bohu a z Boha, tak, aby Blih jediny byl otcem; pak jsou to
synové Bozi a Bozi jednorozeny Syn. J4 jsem piece synem vseho, co
mne utvaii a rodi jako sob¢ rovného, podle sebe a v sobé. Pokud je
takovy Cloveék, Bozi syn, dobry jakozto syn dobra, spravedlivy jakozto
syn spravedlnosti, syn spravedlnosti samé a jediné, rodi se z ni jako z
nezrozené, a jeji jednorozeny syn ma totéz jedno byti, které ma a kte-
rym je i spravedlnost. Vstupuje do vSech vlastnosti spravedlnosti a
pravdy.
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V celém tomto uceni, které je napsano ve svatém evangeliu a které
se da s jistotou poznat v pfirozeném svétle rozumné duse, najde Clo-
vek skutecnou utéchu v kazdém trapeni.

Svaty Augustin fikd, Ze Bohu nic neni daleko ani ddvno. Chces-li,
aby ti nic nebylo daleko ani davno, ptizpiisob se v Boha, nebot’ u n¢ho
je tisic let jako dne$ni den. A ja fikam, ze v Bohu neni ani smutek, ani
bolest, ani trapeni. Chces-li byt svoboden od vseho trapeni a bolesti,
drz se pouze Boha a obracej se k nému samému ¢istym srdcem. Jedno
je jisté: ze kazda bolest pochazi z toho, Ze se neobracis pouze do Boha
a k Bohu. Kdybys byl utvoren a vrozen do spravedlnosti samé, ne-
mohlo by ti nic na svété zpusobit bolest, jako ji nemize zplsobit ani
spravedlnosti samé, Bohu.

Salomoun #ika: »Spravedlivého nic nezkrusi, at’ se mu stane coko-
1i." (Pt 12, 21) Neftika: ,,spravedlivého ¢loveka" ani ,,spravedlivého
andéla" ani to nebo ono, nybrz ,,spravedlivého". To, co je spravedli-
vému jen pritknuto, zejména, ze on se vyznacuje spravedInosti a ze on
je spravedlivy, to vSecko je syn, ma otce na zemi, je stvotreni, udélané
a stvotfené, nebot’ jeho otec je stvofeni, udélané a stvorené. Ale spra-
vedlnost Cisté sama o sobé prece zadného udélaného a stvoreného otce
nema; Biih a spravedInost jsou dokonale jedno a spravedlnost je jedi-
ny otec spravedlivého. Proto ho nemtize piepadnout bolest a trapeni,
stejné jako Boha. Spravedlnost ho nemiize uvést do bolesti, nebot’
vSechna radost, laska a rozkos je spravedlnost. Kdyby spravedlnost
piivodila spravedlivému bolest, pfivodila by ji i sama sob¢. Nic ne-
rovného a nespravedlivého ani nic udélaného a stvoreného nemuiize
piivést spravedlivého do utrpeni. Nebot’ vSechno stvorené lezi hlubo-
ko pod nim, tak hluboko, jako pod Bohem. NemiiZe na spravedlivého
pusobit zadnym dojmem ani vlivem a nerodi se v ném, nebot’ jeho
otec je jen Buh. Proto si ma clovek dat velice zalezet, aby se zbavil
sebe a vSech stvoreni a neznal jiného otce nez samého Boha. Pak ho
nic nemuze piivést do utrpeni nebo zarmoutit, ani Btih ani stvofeni,
ani stvofené, ani nestvoiené. Celé jeho byti, zivot, poznani, védéni,
milovani je z Boha a v Bohu a je Btih sam.

Druha véc, kterou je tfeba védéet a ktera také potési cloveka v kaz-
dém trapeni, je toto: spravedlivy a dobry ¢loveék ma jisté nesrovnatel-
n¢ ba nevyslovné vétsi radost ze spravedlivého skutku, nez mize mit
on sam, ba i ten nejvyssi and€l ze svého prirozeného byti a Zivota.
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Proto pokladali svétci s radosti zivot kvili spravedlnosti.

A ted fikdm: kdyz se dobrému a spravedlivému ¢loveéku stane né-
v miru svého srdce, pak je pravda, co jsem fekl, ze spravedlivého ne-
miZze zarmoutit nic, co se mu stane. Je-li to vSak jinak, totiz Ze ho
postihl: chce byt spravedlivy a predstavuje si, Ze je, a pfitom ho tak
bezvyznamné véci mohou zarmoutit. Je-1i tedy Bth k tomu opravnén,
nema se ten ¢lovek nad tim rmoutit, ale radovat vic, nez nad svym
vlastnim zivotem, z n¢hoz se t&si vSichni a ktery ma pro kazdého vétsi
cenu nez cely tento svét. Nebot co by bylo ¢lovéku platné, kdyby mél
cely tento svét a nemél zivot? Tieti, co by ¢lovek mél védét, je toto:
podle pfirozené pravdy je jedinou studnou a jedinou Zilou v§eho dob-
ra, podstatné pravdy a utéchy Bith sdm. VSechno, co neni Blih, ma
samo ze sebe jen piirozenou trpkost, beztésnost a bolest. K dobru,
které je od Boha a kter¢ je Bith sam, to nic nepiidava, naopak ta hot-
kost umensuje a zastira a skryva onu sladkost, rozkos a utéchu, kterou
dava Buh. A déle fikam, ze vSechno utrpeni pochdzi z lasky k tomu,
o¢ jsem tou Skodou pfisel. Znamena-li vSak skoda na vnéjsich vécech
pro mne utrpeni, ukazuje to, ze miluji vnéjsi véci a tedy vlastné miluji
utrpeni a bezatéSnost. Jaky potom div, Ze upadnu do utrpeni, kdyz
piece utrpeni a bezutésnost miluji a vyhledavam? M¢ srdce a moje
laska vénuji stvofenym vécem dobro, které piece patii Bohu. Obracim
se ke stvoteni, od n¢hoz ptirozené pochazi jen neutéSenost, a odvra-
cim se od Boha, od né¢hoz pfitéka vSechna utécha. Jaky div, Ze potom
trpim a jsem smutny? Véru, ani Bith a cely svét nemiize dosahnout,
aby se dostalo pravé utéchy ¢loveku, ktery ji hleda u stvoreni. Ale kdo
by dokazal milovat ve stvofeni pouze Boha a stvoieni pouze v Bohu,
ten by nalezl pravou, spravnou a stejnou ttéchu viibec vSude.

To by mohlo stacit pro prvni dil této knihy.

2)

Nyni ve druhém dile nésleduje asi tficet kusu, které by uz kazdy
sam o sob& mély rozumného ¢loveka v jeho utrpeni pfiméfené potésit.
Prvni je tento: Na kazdém trapeni a na kazdé skodé¢ je vzdycky né-
co dobrého a Zadna Skoda neni jenom Skoda. Proto fika svaty Pavel, ze
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Bozi vérnost a dobrota neptipusti, aby zkousky a zarmutky pterostly
snesitelnou miru. Bih pokazdé tvoii a dava trochu utéchy, kterou si
muze§ pomoci. Nebot’ i pohansti mistii fikaji, Ze Bih a ptiroda nepfi-
pusti, aby bylo jen samé zlo a utrpeni.

Predstav si, ze n¢jaky ¢lov€k ma sto marek; Ctyficet z nich ztrati a
Sedesat mu zustane. Bude-li ten Cloveék ted’ stale myslet jen na téch
Ctyficet marek, které ztratil, ziistane bez utéchy a zarmouceny. Jak by
se mohl utesit a zbavit trapeni, kdyZz se obraci jen k té Skod¢ a k tomu
trapeni, promita ho do sebe a sebe do n¢ho, diva se na n¢ a ono se zas
diva na ného, mazli se s nim a mluvi s tou Skodou a Skoda zase hovoii
s nim a tak jsou spolu tvari v tvai? Kdyby se ale obratil k tém Sedesati
markam, které jesté ma, a kdyby se k tém Ctyfticeti, co ztratil, obratil
zady a prenesl by se do predstavy téch sedesati, dival by se na n¢ tvari
v tvar a povidal by si s nimi, urcité by se utesil. Co néco jest a je dob-
ré, muze utésovat; ale co je nic a neni dobré, co neni moje a co je pro
mne ztracené, to musi nutn¢ piinaset zalost a utrpeni a zarmutek. Pro-
to ¥ika Salomoun: ,,Ve dnech trapeni nezapominej na dobré dny" (Sir
11, 25). Tim je feCeno: jsi-li v utrpeni a zarmutku, vzpomen si na to
dobr¢ a ptatelské, co jeSté mas a co ti ztistalo. Také tim kdyby se ¢lo-
vek mél tésit, Ze si vzpomene, kolik je tisicti lidi, kteti kdyby méli
Sedesat marek, které ty jesté¢ mas, by si ptipadali jako velci pani a vel-
ké damy a velci bohaci a srde¢né by se z nich radovali.

Je jeste jina véc, kterd by ¢lovéka mohla potesit. Kdyz je nemocen
a trpi velkymi télesnymi bolestmi, ale ma sviij dim a co potiebuje v
jidle a piti, mé lékai'skou radu a nékdo mu poslouZzi a ptatelé s nim citi
a pomahaji mu — jak se ma chovat? Co d¢laji chudi lidé, ktefi maji
tytéz a jeste hor$i nemoci a nepiijemnosti a nemaji nikoho, kdo by jim
podal aspoii trochu vody? Musi si hledat suchy chléb v desti, ve sné¢hu
a v zim¢ diim od domu. Proto, chces-li se utésit, nemysli na ty, kterym
se vede Iépe, mysli na ty, kdo jsou na tom hif nez ty.

Dale fikam: vSechno utrpeni pochdzi z lasky a naklonnosti. Takze
kdyz trpim kvili pomijivym vécem, mam ja a ma mé srdce jesté lasku
a naklonnost k pomijivym vécem; nemam Boha rad z celého srdce.
Nemiluji tedy jesté to a tak, jak Buh chce, abych miloval. Co je pak
divné na tom, kdyz na mne Biih sesle plnym pravem, abych snasel
Skodu a utrpeni?

Svaty Augustin fika: ,,Pane, nechtél jsem té ztratit, ale chtél jsem
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ve své zadostivosti mit zaroven s tebou 1 stvofeni. Proto jsem té ztratil,
protoze tob¢ se ptici, kdyz s tebou, pravdou, chce nékdo mit 1 neprav-
du a klam stvofenych véci." A na jiném misté fika, ze hrabivy je ten,
komu Biih sdm nestaci. A jeSté na jiném miste: ,,Jak by se mohl spo-
kojit Bozimi dary ve stvofeni ten, komu Biih sdm nestaci?"

Dobrého ¢loveka by mélo vSechno, co je Bohu cizi a nerovné a co
neni Blh sam, spis trapit, nez aby ho to téSilo. Ma vzdycky fikat: Pane
Boze a ma utécho, kdyz mne odkazujes$ na néco a od tebe pry¢, dej mi
jiného tebe, abych Sel od tebe k tob&, nebot’ nechci nic jiného nez tebe.
KdyZ nés Pan slibil MojziSovi vSecko dobré a poslal ho do Svaté zemé
(coz znamena nebeské kralovstvi), fekl Mojzis: ,,Pane, nikam mne
neposilej, leda ze bys sam cht¢l jit se mnou" (srv. Ex 33,15).

Vsechna naklonnost, rozkos a laska pochazi od toho, co je clovéku
rovno, nebot’ viechny véci citi ndklonnost a lasku k sobé rovnym. Cis-
ty ¢lovék miluje Cistotu, spravedlivy ma lasku a naklonnost ke sprave-
dInosti. Usta ¢lovéka mluvi o tom, co je v jeho srdci, jak fika nas Pan:
,,Usta mluvi, &im srdce pietéka" (L 6, 45), a Salomoun fika: ,,Namaha
cloveka je v jeho ustech" (Kaz 6, 7). Proto kdyz ¢lovek jesté naléza ve
vnéjSich vécech naklonnost a utéchu, je to znamenim, Ze v jeho srdci
nebydli Bah, nybrz stvoieni.

Proto by se dobry ¢lovek mél pred Bohem i sam pied sebou velice
stydét, kdyz jesté zpozoruje, ze Bih v ném nebydli a Bih Otec v ném
neptisobi. Proto fika kral David v Zalmu a stéuje si: ,,Slzy byly mou
atdchou ve dne i v noci, dokud mohli fikat: Kde je tviij Bah?" (Z 42,
4) Nebot’ ma-li nékdo sklon k vnéjskovosti, nachazi-li utéchu v bez-
utésnosti a s potéSenim a mnoho o tom mluvi, je to jisté znameni, ze
Biih se v ném nezjevuje, nebdi a neptisobi. A dobry ¢lovék by se mél
také za to stydét pred dobrymi lidmi, ktefi si toho na ném musi v§im-
nout. Nema si nikdy stéZovat, Ze si st€Zuje a Ze u sebe nachazi narky a
zarmutek.

Mistii fikaji, ze pfimo pod nebem hofi veliky a velice Zhavy ohen,
sdm ze sebe, a piece se nebe viibec nedotkne. A v jedné knize se pise,
ze to nejnizsi v dusi je vzneSenéjsi, nez to nejvyssi v nebi. Jak se mize
clovek opovazit, Ze by byl nebeskym clovékem a mél srdce v nebi,
kdyz ho tak malé véci jesté rmouti a plni bolesti?

Promluvim jesté o nécem jiném. Bozim ¢lovékem nemuze byt, kdo
nechce to, co Bih praveé chce; nebot’ neni mozné, aby Bih chtél néco
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jiného nez dobré, a hlavné tim a v tom, ze to Biih chce, se to nutné
stava a je dobré a zaroven to nejlepsi. A proto naucil nds Pan apostoly
a skrze né€ 1 nas, a proto se kazdy den modlime, aby se d¢la Bozi vile.
A ptece, kdyz pak Bozi viile ptijde a déje se, stéZzujeme si a jsme
smutni a zarmoucent.

Seneca, pohansky mistr, se pta: co je nejlepsi técha v utrpeni a ne-
snazich? A tika: to, aby ¢lovek vsecky véci bral tak, jako by si je byl
pial a o n¢ prosil. Ale kdyz sis ptal a modlil se o to, aby se vSechny
véci dély z Bozi ville a ony se d¢€ji, nesmis se hnévat. Jeden pohansky
mistr fika: Panovniku a nejvyssi Otce, jediny Pane vysokého nebe, ke
vSemu, co chces, jsem pfipraven; dej mi vili, vili podle tvé viile.

Dobry ¢lovék ma v tom Bohu diivétovat, veéfit a byt si jist a védet,
ze Bih je tak dobry, Ze by on a jeho dobrota a laska nemohly ptipustit,
aby na Clovéka pfisly bolesti a trapeni, kdyby tim ¢lovéka bud neuset-
fil jesté vétSiho trapeni, nebo uz na zemi zvlast’ nepotésil, anebo z
toho neudélal néco mnohem lepsiho, ¢im by vic a silnéji vystoupila
jeho Cest. At je to jakkoli, uz jen proto, Ze je Bozi viile, aby se to sta-
lo, mé byt viile dobrého ¢loveéka s vili Bozi tak uplné jedno a zajedno,
aby Clovek chtél totéz co Biih, i kdyby z toho mél skodu a teba i za-
hubu. Proto si svaty Pavel ptal, aby byl od Boha oddé¢len, kdyby to
Bih a Bozi ville a Bozi Cest vyzadovaly. Skute¢né dokonaly ¢lovek si
ma zvyknout byt sob¢ tak mrtev, zbaven své podoby v Bohu a tak
ptepodobnén do Bozi ville, Ze celé jeho blaZzenost spoc¢iva v tom, Ze
nezna ani sebe, ani nic kolem a zna jen Boha, Ze neznd zadné chténi
ani vili, leda Bozi chténi a Bozi villi, a Ze poznava Boha tak, jak Biith
poznava jeho, jak tiké svaty Pavel. Bith poznava vSechno, co poznava,
miluje a chce vSechno, co miluje a chce, v sob¢é samém, ve své vlastni
vuli. Nas Pan tiké: ,,To je vé¢ny Zivot, abychom poznali samého Bo-
ha"

J17,3).

Proto fikaji mistfi, ze blaZeni v nebeském kralovstvi poznavaji
stvofené véci beze vSech obrazl stvorenych véci, nezprostiedkované v
tom jediném obraze, kterym je Bih, v némZz Bih vi a miluje a chce
sam sebe a vSecky véci. A Blih sam nas uci, abychom se o to modlili a
po tom touzili, kdyz fikdme ,,Otce nas, posvét’ se jméno tve", to zna-
mena, abychom poznali jen jeho. ,,Piijd’ kralovstvi tvé", abych nemél
nic, co bych povazoval a pokladal za kralovské kromé tvého kralova-
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ni. Proto fika evangelium: ,,BlaZzeni chudi ducha", to znamena chudi
ve vili, a proto prosime Boha, aby ,,byla jeho viile na zemi", to jest v
nas, ,,jako na nebi", to jest v Bohu samém. Takovy ¢lovek je do té
miry jedné viile s Bohem, Ze chce vSechno, co chce Biih, a takovym
zpusobem, jak to chce Blih. A proto, kdyz Biih néjakym zplisobem
piece chce, abych také byl zhtesil, nechtél bych, abych byl nezhtesil,
nebot’ tak se déje ville Bozi ,,na zemi", to jest v nicemnosti, ,,jako v
nebi", to jest v dobrém. Takovym zptisobem Clovék chce Boha ztratit
kviili Bohu a byt od Boha kvili Bohu odloucen. To je jedina prava
litost nad mymi hiichy, kdyz mne trapi bez utrpeni, jako Biih trpi kaz-
dou zlobou, a ptece je bez utrpeni. Bolest, a to tu nejvétsi, mi plisobi
htichy, nebot’ za vSechno, co je nebo miize byt stvotfeno, i kdyby ve
vécnosti mohlo byt tisic svetl, ani za vSechno bych nechtél zhiesit, ale
mam tu bolest bez utrpeni, protoze ona pochazi a vychazi z Bozi vile
a z Cisté lasky, z nejCistsi radosti a dobroty Bozi. A to je jedina doko-
nald litost. A tak se ukazuje a osvédCuje, co jsem fekl v této knizce, ze
dobry ¢lovek, nakolik je dobry, vchazi do vSech vlastnosti dobra sa-
mého, coz je Blih v sob¢.

Vsimni si ted’, jaky div a jaky zivot ma ¢loveék na zemi jako v nebi
v Bohu samém! Nestésti mu slouzi ke $tésti a bolest stejné jako laska.
A vSimni si, jaka je v tom vSem zaroven neobycejnd ttécha. Mam-li tu
milost a dobrotu, o niz jsem pravé mluvil, jsem v kazdém Case a ve
vSech vécech stejné a také uplné potésen a rad, a kdyz je nemadm, mam
se jich pro Boha a pro Bozi viili zfici. Da-1i mi Blih, co mi chybi, mam
to v jeho jménu a jsem blazeny. Nechce-li mi to dat, ptfijimam to a
ziikam se toho v téze jeho vili, ktera to nechce, a pfijimam nedostatek
misto obdarovani. Co mi mtize chybét? Ovsem vlastnéji ptijimam
Boha v nedostatku nez v obdarovani: kdyz ¢loveék dostava, ma dar v
sobé samém a je rad a potésen. Ale kdyz nedostava, nemad, a tak nena-
jde a nevi, z ¢eho by se t¢sil, nez jen z Boha a jeho viile samé.

Je tu ale jesteé jina utécha. Prijde-li ¢lovek o vnéjsi majetek, o prate-
le a pfibuzné, nebo tieba o oko €i co jiného, ma si byt jist, ze kdyz to
pro Boha a jeho vili dobfe snese, bude mit pfed Bohem pfinejmenSim
to vSechno, kvtili cemu to nechtél snést. Kdyz clovek prisel o oko,
které nechtél ztratit ani za tisic marek nebo vic, zlistane mu pred Bo-
hem a u Boha bezpecné to vSechno, kviili cemu tu Skodu nebo bolest
nechtél snést. A to nejspis minil nas§ Pan, kdyz tekl: ,,Je lepsi, abys
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vesel do véEného Zivota s jednim okem, neZ abys byl s obéma o¢ima
zavrzen" (Mt 18, 29). A to také nejspiS znamena, kdyz Bih fekl: ,,Kdo
opusti otce a matku, sestru nebo bratra a cokoliv jiného, dostane na-
zpét stokrat tolik a vécny zivot" (Mt 19, 29). S jistotou, v Bozi pravdé
a pii své spase se odvazuji fici, ze kdo opusti pro Boha a pro dobrotu
otce a matku, bratra a sestru nebo cokoli jiného, dostane stondsobek, a
to dvojim zplisobem: za prvé v tom, ze mu jeho otec a jeho matka,
bratr a sestra budou stokrat milej$i, nez jsou ted. Ten druhy spoc¢iva v
tom, Ze mu ne sto lidi, ale kazdy ¢lovék viibec jako ¢lovek bude ne-
srovnateln¢ milejsi, nez je mu ted pfirozené mily otec, matka nebo
bratr. Ze si to &lovék neuvédomuje, pochazi pouze a jediné z toho, Ze
jeste tplné neopustil otce a matku, sestru a bratra a jen a jen kvtli Bo-
hu a kvili dobroté samé. Clovék, ktery jesté zde na zemi nachazi ve
svém srdci otce a matku, sestru a bratra, trapi se a premysli a hledi na
to, co neni Bith — jak je vlastné opustil? Clovék, ktery si jesté ceni a
hledi té ¢i oné dobré véci — jak opustil vSechny véci kvili Bohu?
Svaty Augustin fika: Dej pry¢ to a ono dobré a zlistane jen ryzi dobro-
ta 0 sob¢, ktera se vznasi v pouhé §ifi: to je Blih. Nebot jak jsem uz
fekl, to a ono dobré k dobroté samé nic neptidava, nybrz skryva a za-
kryva dobrotu v nas. Pozna a uvédomi si to ten, kdo to vidi a nahlizi v
pravdég, nebot’ je to pravda v pravdé, a proto si to ¢loveék musi uvédo-
mit praveé tam a nikde jinde.

Takeé je tieba védet, ze v tom, mit ctnosti a rad a trpelive snaset utr-
peni, miize byt velka §ife, jako vidime v ptirodé, ze jeden Clovek je
krasnéjsi a dovednéjsi nez druhy. A tak také fikam, Ze dobry clovek
muze byt dobrym clovékem, a piece ho muze tu vic, tu méné dojimat
a zviklavat ptirozend laska k otci a matce, k bratfim a sestram, aniz by
proto musel odpadnout od Boha a od dobra. Ale ptece bude dobry a
lepsi podle toho, jak ho vic nebo méné t&si a dojima a zaméstnava
prirozend laska a naklonnost k otci a matce, k sestfe a bratru a k sobé
sameému.

A prtece, jak jsem tekl predtim, kdyby cloveék dokazal pfijmout v
Bozi viili a jakozto Bozi viili, Ze nedostatky lidské pfirozenosti plynou
spravedlnosti Bozi z hiichu prvniho ¢lovéka, a také kdyby to, co ne-
ma, dokazal ozelet v Bozi vili, bylo by mu to k velkému prospéchu a
jisté by byl v utrpeni potéSen. To mysli svaty Jan, kdyz tika, ze pravé
svétlo sviti v temnoté, a svaty Pavel, Ze ctnost se dovrsuje v slabosti.
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A kdyby zlodéj v pravdé Gplné a Cisté, dobrovolné a radostné snesl
smrt z lasky k Bozi spravedlnosti, v niz a podle niz Biih chce, aby
zloCinec byl popraven, jisté by byl zachranén a blazeny, protoze Bozi
vile je nase spasa a blazenost.

Jina utécha je toto. Asi by se nenasel nikdo, kdo by nemél n€koho
jiného tak rad, aby ochotné nevydrzel rok bez oka a slepy, kdyby po-
tom zase to oko m¢l a zachranil svého pfitele od smrti. Kdyz by tedy
Clovek vydrzel rok bez oka, aby zachranil pfed smrti jiného ¢lovéka,
ktery za n€kolik let pfece musi zemfit, mél by se tim rad¢ji a ochotnéji
vzdat téch deseti nebo dvaceti nebo tficeti let, ktera mozna jesté ma,
aby se sam ucinil na véky blazenym a mohl vé¢né hledét na Boha a na
vSecka stvotfeni v Bozim svétle a v Bohu samém.

Ale jesté jina utécha: dobry ¢lovek, nakolik je dobry, zrozeny ze
samého dobra a obraz dobra, poklada vSechno, co je stvofené a je to a
ono, za samou trpkost a nicotnost a $kodu. Takze pfijit o to znamena
zbavit se utrpeni, nestésti a Skody. Vpravde, ztratit utrpeni, to je prava
utécha. Proto si ¢leveék nema stézovat na skodu, jako spis na to, ze
nezna utéchu a stésti a ze ho utécha nedokaze potésit tak, jako nemoc-
nému nechutnd sladké vino. Ma si spiS stézovat, Ze neni uplné zbaven
obrazili stvofeni a neni promitnut a zasazen a cely jeden obraz a podo-
benstvi dobra.

Clovék ma ve svém trapeni myslet také na to, Ze Buih ¥ika pravdu a
pii sobé samém jako pravdé takeé slibuje. Kdyby Buih odpadl od svého
slova a od své pravdy, odpadl by od svého bozstvi a nebyl by Bih,
nebot’ on je své slovo a sva pravda. Je jeho slovo, ze nase utrpeni se
proménilo v radost. Jisté, kdybych opravdu védél, ze vSechno mé ka-
meni se promeéni v ryzi zlato, ¢im vic bych takovych kamenti mél a
¢im vétsich, tim bych byl radé€ji. A jesté bych chodil o kameny prosit a
shanél bych je, kde bych mohl, veliké a hodné mnoho; ¢im vétsi, tim
milej$i by mi byly. A to by, fikam s jistotou, ¢loveéka velice potésilo v
kazdém utrpeni a nesnazi.

Jeste jina a stejné velka utécha. V jednom sudu nemuze byt dvoji
napoj najednou. Ma-li v ném byt vino, musi se voda nutné vylit, aby
byl prazdny a holy. Proto, abys piijal bozskou radost, musi$ stvoreni
nutn¢ vylit a vyhodit. Proto fiké svaty Augustin: ,,Vylej, abys byl na-
plnén; nau¢ se nemilovat, aby ses naucil milovat; odvrat’ se, abys byl
privracen." Zkratka fe¢eno, co ma piijimat a byt vnimavé, to ma a
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musi byt prazdné. Mistfi fikaji, Ze kdyby oko, kdyZ vnima, mélo v
sob¢ n¢jakou barvu, nemohlo by vnimat ani tu barvu, kterou v sob&
ma, ani tu, kterou nema4; ale protoze je beze vSech barev, proto vnima
vSechny barvy. Zed ma na sob¢ barvu, a proto nepoznava ani svoji
barvu ani zadnou jinou, zadna barva ji netési, barva zlata o nic vic nez
barva uhli. Oko zadnou nema a ptitom ji ma vpravde, protoze ji vnima
s potéSenim a s rozkosi.

Proto ¢im vic jsou sily duse ¢iré a holé, tim 1épe a na vétsi dalku
pfijimaji a vnimaji vSecko, maji z toho vétsi rozkos a stavaji se vice
jednim s tim, co pfijimaji. A proto ta nejvyssi sila duse, ktera je prosta
vSech véci a s ni¢im uz nema nic spole¢ného, nevnima nic mensiho
nez Boha samého v jeho vlastni podstaté a byti. Proto fikaji mistii, Ze
tomuto sjednoceni a prilomu a této rozkosi se nic nemuze rovnat. Pro-
to fika nas Pan v evangeliu tak dirazng, ze ,,blazeni chudi v duchu".
Chudy je ten, kdo nic nemd. Chudy v duchu znamena, ze jako je oko
prosto a zbaveno vSech barev, takze vnima vSecky barvy, tak je i chu-
dy v duchu také vnimavy pro kazdého ducha a celého ducha. Biih je
duch a plodem ducha je laska, pokoj a radost. Byt holy a chudy, nic
nemit a byt prazdny — to proménuje pfirozenost: prazdnota dava vodé
vystupovat vzhiiru a déla i jiné divy, o nichz ted’ mluvit nebudeme.

Proto chces-li v Bohu najit celou ttéchu a radost, hled’, abys byl
prost vSeho stvoieni a kazdého potéSeni ze stvoreni. Jisté, dokud té
stvofeni té$i a mize t€Sit, nenajdes nikde pravou utéchu. Kdyz uz té
nemuze potesit nic nez Blh, véru, Biih t€ potesi a s nim a v ném
vSechno, co je rozkos. Tési-li t&, co neni Bith, nemas utéchu tady ani
tam. Net&$i-1i t€ vSak stvoreni a nechutna-li ti, najdes oboji tady i tam.

Kdyby byl ¢lovék s to uplné vyprazdnit sklenici, aby zlstala prazd-
na ode vseho, co ji napliuje, i od vzduchu, jisté by ta sklenice ztratila
a zapomn¢la celou svoji pfirozenost a prazdnota by ji vynesla az k
nebi. Tak nese prazdnota, chudoba a zbavenost od vSeho stvoreni dusi
vzhtru k Bohu. Podobné¢ tdhne vzhiiru i podobnost a teplo. Podobnost
bozstvi se pfisuzuje Synu, zar a laska svatému Duchu. Podobnost ve
vsech vécech, hlavné a predev§im rovnost bozské ptirozenosti, je zro-
zeni jednoho a rovnost jednoho v jednom a s jednim je zacatek a pu-
vod kvetouci a zhavé lasky. Jedno je zacatek bez zacatku. Rovnost je
zacCatek z jednoho samého, ktery to, Ze je a Ze je zacatkem, bere z jed-
noho v jednom. Laska pfirozené vyvéra a prameni ze dvou a stadva se
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jednim. Jedno jako jedno nedéla lasku, dve jako dvé také nejsou laska.
Ale dv¢ jako jedno dava nutné ptirozenou lasku, dobrovolnou, Zhavou
a touzebnou.

Salomoun fik4, Ze viecka voda a vecko stvofeni pospicha a tece a
vraci se tam, odkud vzeslo. A proto je nutné pravda, co jsem tu fekl:
rovnost a laska spéchaji a Zhnou vzhiru, vedou a nesou dusi do prvni-
ho pocatku Jednoho, coz je Otec nds vSech na nebi a na zemi. A tak
fikam, ze rovnost, zrozena z jednoho, tdhne dusi k Bohu jako jednomu
v jeho nezrozeném sjednoceni. Na to mame zjevny ptiklad: kdyz pfi-
rozeny ohenl zazehne a zapali dievo, dostane jiskra piirozenost ohné a
je rovna ryzimu ohni, ktery visi bezprostiedné¢ pod nebem. Jiskra hned
zapomene a opusti otce 1 matku, bratra i sestru na zemi a spécha a uti-
k& vzhtiru k nebeskému otci. Zde na zemi je otcem té jiskry oheni a
matkou dfevo, bratii a sestry jsou druhé jiskry, ale na n¢ ta jiskra ne-
ceka. Beézi co nejrychleji ke svému pravému otci, coz je nebe. Kdo
poznava Cistou pravdu, dobie vi, Ze ohen jako oheii neni pravy otec té
jiskry: skutecny pravy otec kazdého ohné a tepla je nebe. A jesté je
tteba si dobie v§imnout, ze ta jiskiicka nejen Ze necha a zapomene
otce a matku na zemi, ale mnohem vic: necha a zfekne se i sebe sama
a z ptirozené lasky jde ke svému pravému otci, to jest nebi; tam musi
nutné vyhasnout ve studeném vzduchu. A ptece chce prokézat pfiro-
zenou lasku, kterou mé ke svému pravému nebeskému otci.

Mluvil jsem tu o prazdnosti, to jest oprosténosti, o tom, jak duse,
¢im Cistsi, oprosténéjsi a chudsi, ¢im méné ma stvoienych véci a ¢im
prazdnéjsi je vSech véci, které nejsou Buh, jak tim ryzeji piijima Boha
a tim vieleji je sjednocena s Bohem. Jak vidi sebe v Bohu a Boha v
sob¢ tvari v tvar jako v jednom obraze ¢i zobrazeni, jak fika svaty
Pavel. Tak také feknu ted’ o rovnosti a zaru lasky: ¢im vic je néco rov-
no jinému, tim vic za tim béZzi a tim rychleji a tim je mu ten b¢h sladsi
a milejsi. Cim je dal od sebe sama a ode vieho, co neni to, za &im bé-
7i, tim méné a mén¢ se podoba sobé¢ samému a v§emu, co to neni, a
tim podobnéjsi je tomu, za ¢im béZi. A protoze rovnost prameni z jed-
noho a pfitahuje a vabi silou jednoho a v sile jednoho, nebude ani v
pritahujicim, ani v pfitahovaném zZadny klid a spoc¢inuti, dokud se ne-
spoji v jednom. Proto fekl naS Pan v IzaidSove proroctvi; ze zadna
vysoké ani nizkd podobnost, zddny mir lasky mi nestaci, dokud se sam
nezjevim ve svém Synu a dokud se sdm nezazehnu a nezapalim v las-
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ce Ducha svatého. A nas Pan Jezi§ Kristus prosil svého Otce, aby-
chom byli s nim a v ném jedno — ne jen sjednoceni, ale vic: jedno
jediné jedno.

Pro tu véc a pro tu pravdu mame zjevny priklad a ditkaz v ptirode,
ve viditelném ohni. Kdyz ohen za¢ne ptsobit, zazehne a zapali dievo,
dfevo se v ohni velice zmensi a prestane se sobé podobat. Oheit mu
odebere hrubost, chlad, tizi a vlhkost vody a d€la dievo vic a vic po-
dobnym sob¢, totiz ohni. A pfece se ani ohen ani dfevo neukoji a neu-
klidni a nespokoji ani s teplem, ani s zarem, ani s podobnosti, dokud
se ohenl sam nenarodi do dieva, neda mu svou pfirozenost a svoji
vlastni podstatu, takze je vSechno jeden ohen, obéma stejné vlastni a
nerozdéleny, nic vic ani méné. Proto dokud k tomu nedojde, je tam
stale kouf, stietavani, praskani a spor mezi ohném a dfevem. Kdyz se
vSak vSechna nerovnost odstrani a odvrhne, ohen se utisi a direvo
zmlkne. A tak fikdm dale podle pravdy, ze skryté sila ptirody skryté
nenavidi podobnost, nakolik v sob& nese néjaky rozdil a rozdvojeni, a
hleda v sobé¢ to jedno, které v ném a skrze né jediné miluje. Tak jako
usta ve vinu a na vin€ miluji a hledaji chut’ a sladkost; a kdyby mé¢la
voda tu dobrou chut’, kterou ma vino, nemé¢la by tsta vino o nic radéji
nezli vodu.

Proto jsem fekl, ze duSe nendvidi podobnost a nema ji rada tak, jak
je o sob¢, ale miluje ji kviili Jednomu, které je v ni skryto a kter¢ je
pravy otec, pocatek bez pocatku vSech véci na nebi i na zemi. Proto
fikam, ze dokud se mezi ohném a dfevem najde jesté¢ podobnost, ne-
muZze nastat zadnd prava radost, Zadné mlceni, zddné spocinuti a Zadna
spokojenost. Proto fikaji mistii, Ze ohen vznika se sporem, s rozru-
chem, s neklidem a v Case. Ale zrozeni ohné a rozkos jsou bez Casu a
bez vzdalenosti. Rozkos a radost neptipadaji nikomu dlouhé a vzdale-
né. VSechno, co jsem fikal, mini i nd$ Péan slovy: ,,KdyZ Zena rodi dit¢,
ma utrpeni a bolest a smutek, ale kdyz se dité narodilo, zapomene na
utrpeni a bolest" (J 16, 21). Proto také Biih fika a napomind nés v
evangeliu, abychom prosili nebeského Otce, aby nase radost byla do-
konalé. A proto fika Filip: ,,Pane, ukaz nam Otce, a to nam staci" (J
14, 8). Nebot’ otec poukazuje k narozeni a ne k podobnosti, a tedy k
tomu Jednomu, v némz podobnost zmlkne a ztichne v§echno, co touzi
po podstatném byti.

Clovék miize jasné poznat, proé se ve viem utrpeni, trapeni a §ko-
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dach nemuze utésit. Je to jen a jen z toho, ze je Bohu daleko, ze neni v
ném, ze neni zbaven a prost stvoteni, Ze neni Bohu podoben a ze je
chladny v bozské lasce.

Je vSak jesté jina véc, a kdo si ji vSimne a kdo ji pozna, bude dobie
utéSen ve vnéjsich Skodach a trapenich.

Clovék nékam jede, déla ndjakou praci nebo nedéla n&jakou jinou,
a pritom se mu stane Skoda: zlomi si nohu nebo ruku, ptijde o oko
nebo onemocni. Bude-li si pak stdle myslet — kdybys byl jel jinudy
nebo délal jinou praci, nebylo by se ti to stalo — nemiiZe se nikdy
utésit a bude nutné skliceny tim trapenim. Proto si ma myslet — kdy-
bys byl jel jinudy a d€lal nebo nedé€lal jinou praci, tteba by se ti ptiho-
dila mnohem vétsi Skoda a horsi trapeni; a tak se opravdu potési.

Ale piedstav si jesté toto: ztratil jsi tisic marek. Nemas bédovat
kvili tém tisici markdm, které jsou pry¢. Mas dékovat Bohu, ktery ti
dal tisic marek, abys je pak mohl ztratit a cvicit se tak v trpélivosti a
zaslouzit si vé¢ny zivot, coz tisice jinych lidi nemohou.

A jesté néco, co mize ¢loveka potésit. N&jaky clovek zil po 1éta v
pokoji a v dostatku, a ted’ o to né¢jakym nestéstim piijde; mél by si to
moudie rozmyslet a dékovat Bohu. KdyzZ ted vidi tu $kodu a trapeni,
které ma, teprve vi, jaky uzitek a jaké pohodli mél piedtim, a ma Bohu
dekovat za to, co 1éta uzival, ani o tom nevédél, a nemél by se zlobit.
Meél by si uvédomit, ze ¢lovek ve své pravdivé prirozenosti nema sam
ze sebe nic nez zlo a nemoci. VSechno, co je dobré, mu Bt ptjcil, ale
nedal. Kdo poznava pravdu, ten vi, ze Blih nebesky otec dava Synu a
Duchu svatému vSecko dobré, kdezto stvofeni zadné dobro nedava,
nybrz pijcuje jako na tvér. Slunce dava vzduchu teplo, ale svétlo mu
jen ptijcuje, a proto jakmile slunce zapadne, ztrati vzduch vSechno
svétlo, ale teplo mu ztistane, nebot’ to dostal za vlastni. Proto fikaji
mistfi, ze Bih nebesky Otec je otcem Syna a Ducha svatého, a ne pa-
nem. Ale Blih Otec, Syn a Duch svaty je panem a jedinym panem
vseho stvofeni.

A tikame, ze Blh byl a je od vécnosti otcem, ale kdyz stvofil svét,
stal se panem.

A .tak fikam, Ze je-1i vSechno dobré, co ¢lovéka tesi, vzdycky jen
pujceno na Gver, na co si ma co stézovat, kdyz si to Bith zase vezme
nebo chce vzit zpatky? Ma Bohu dékovat, ze mu to na tak dlouho ptj-
¢il. M¢l by mu také d€kovat, Ze nebere najednou vSecko, co mu pijcil;
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mél by plné pravo vzit v§echno, co ptjcil cloveku, ktery se hnéva kvi-
li tomu, Ze si Blih chce vzit ¢ast toho, co mu ptjcil a co tedy nikdy
nebylo jeho a ¢eho nebyl panem. A proto dobie fik4 prorok Jeremias,
kdyz mél velké trapeni a smutek: ,,Mnohotvarné je milosrdenstvi Bo-
zi, Ze nejsme zniceni Uplne" (Plac 3, 22). Kdyz mi nékdo pijcil kabat,
kozesinu a plast’, a vezme si sviij plast’ a kabat a kozeSinu mi do mra-
zu necha, musim mu jist¢ dékovat a byt rad. A méli bychom si zv1ast
dobie uvédomit, v jak velikém nepravu jsem ja a kazdy Clovek, kdyz
se zlobime a bédujeme, Ze jsme néco ztratili. Kdyz chci, aby to dobré,
co mam, mi bylo déno a ne jen ptijceno, chci byt panem a chcei byt
dokonale a pfirozen¢ Bozim synem — a pfitom je$té nejsem Bozi syn
ani z milosti. Nebot’ to je vlastnost Syna a svatého Ducha, zZe se maji
ve vSech vécech jako Biih.

Je také tieba védet, ze 1 prirozené lidské ctnosti jsou docela jisté tak
vznesené a silné, Ze pro n¢ zadny vnéjsi skutek neni piilis tézky a ve-
liky, aby se v ném nemohly osvédCovat a vzdélavat. A proto je jesté
vnitini skutek, ktery nemtze obsahovat a zahrnovat ani ¢as ani misto,
a praveé v ném je néco Bozské a Bohu rovné. Tento skutek také neni v
n¢jakém Case a na né¢jakém miste, nybrz je vSude a vzdycky stejné
pritomen, a je tim také podoben Bohu, Ze ho zadné stvofeni nemiize
dokonale pfijmout ani v sob¢ vytvotit Bozi dobrotu. A proto musi byt
néco vnitrnéjsiho a vyssiho a nestvoieného, co nema rozmér ani zpu-
sob, do ¢eho se nebesky Otec muze zcela promitnout a vlit a také zje-
vit— a to je Syn a svaty Duch.

A tomu vnitinimu dilu ctnosti nemtize nikdo branit, stejné jako
nemize branit Bohu. To dilo zafi a sviti ve dne 1 v noci, ten skutek
chvali a zpiva Bozi chvélu a novou pisen, jak fika David: ,,Zpivejte
Bohu piseii novou, jeho chvalu aZ do konéin zemé&" (Z 96, 1). Biih
nemiluje takovy skutek, ktery je vnéjsi, ktery zahrnuje cas a misto,
ktery je uzky, kterému lze branit a ktery Ize pfemahat, ktery se unavi a
zestarne ¢asem a zvykem. Pravy skutek je Boha milovat, chtit dobro a
dobrotu, takze tim ¢lovek uz ted’ vykonal vSechno, co chtél a co by
chtél s ryzi a celou vili ve vSech dobrych skutcich; také v tom je ro-
ven Bohu, o némz David piSe: ,,VSechno, co Biih chtél ted ucinit a
zpusobit, je vykonano" (Z 135, 6).

Tuto véc zjevné ukazuje kazdy kamen. Jeho vnéjsi skutek je to, aby
padal doli a lezel na zemi. V tom mu mize zabranit, kdo chce, takze
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nepada stale a bez prestani. Ale jiné dilo je kameni vnitini, a to je staly
sklon dola, ktery je mu vrozen a ktery mu nemiize vzit ani Blih, ani
stvofeni, ani nikdo jiny. Toto dilo d¢la kamen bez ustani ve dne i v
noci; 1 kdyby lezel tisic let nahote, neni jeho sklon mensi ani vétsi, nez
byl prvni den.

Pravé tak fikam o ctnosti, Ze ma své vnitini dilo — chce a tihne ke
v§i dobroté a spécha pry¢ od vseho, co je zI¢é a Spatné, nepodobné Bo-
hu a dobroté. Cim horsi skutek a Bohu nepodobnéjsi, tim vic ji odpu-
zuje, a ¢im vetsi skutek a Bohu podobnéjsi, tim je pro ni lehci, vese-
lejsi a milejsi. Cela jeji zalost a utrpeni — nakolik vitbec miize trpét
— je v tom, Ze toto utrpeni pro Boha a vSechny vnéjsi skutky v Case
jsou pftilis malé, takze se v nich nemtze upln¢€ prokazat a rozvinout.
Cvicenim sili a Stédrosti bohatne. Nechce pretrpét a mit utrpeni za
sebou: chce a pieje si trpet stale a bez ustani kvitili Bohu a dobrot¢.
Cela jeji blazenost je ptitomné utrpeni kvili Bohu, ne to minulé. Proto
také tika nas Pan: ,,Blazeni, ktefi trpi pro spravedlnost", netika ,ktefi
trpéli". Takovy ¢lovek neni rad, kdyz néco pretrpél, protoze pretrpét
neni utrpeni, které¢ ma rad, nybrz zanik a ztrata, utrpeni kviili Bohu,
které jediné ma rad. Proto fikam, Ze takovy ¢lov€k nema rad ani bu-
douci utrpeni, protoze to také neni zadné utrpeni. Ale piece ma rad¢ji
budouci nez minulé, protoze minulé je vzdalenéjsi a nepodobné;jsi
utrpeni, nebot’ je provzdycky pry€. Ale ze bude trpét, to ho nezbavuje
uplné utrpeni, které ma rad.

Svaty Pavel tika, Ze by chtél Boha postradat pro Boha, aby se mno-
zila a Sifila Bozi Cest a chvala. A tika se, Ze to svaty Pavel ekl v dobé,
kdy jesté nebyl dokonaly. Mné se ale zda, Ze toto slovo pochézi z do-
konalého srdce. Také se tikd, ze tim myslel odlouceni a oddéleni od
Boha na néjakou chvili, ale ja fikdm, ze dokonaly ¢lovek by se stejné
nerad loucil a oddéloval od Boha, at’ je to na hodinu nebo na tisic let.
Ale kdyby to ptece byla Bozi viile a Cest, aby Boha postradal, ptislo
by mu tisic let nebo vécnost stejné lehko, jako jeden den nebo hodina.

Vnitini dilo je bozské a Bohu podobné a vykazuje bozské vlastnosti
také v tom, Ze tak jako vSecko stvofeni, i kdyby bylo tisic svéti, neni
ani o vlas lepsi nez samotny Bih, tak stejné¢ fikdm a fekl jsem uz diiv,
ze to vnéjsi dilo, jakkoli je dlouhé a Siroké, mnohé a velké, nic nepfi-
dava k dobrot¢ vnitiniho dila, které ma svou dobrotu v sobé samém.
Proto nemtize vnéjsi skutek nikdy byt maly, kdyz je vnitini velky, a
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vnéjsi nemize byt nikdy velky a dobry, kdyz je vnitini maly nebo
zadny. Vnitini skutek obsahuje vzdycky vSechnu svoji velikost, Sitku i
délku, v sob¢. Vnitini skutek bere a Cerpa celé své podstatné byti jen a
jen z Boha a z Boziho srdce; pfijiméa v sobé Syna a rodi se jako Syn v
lin¢ nebeského Otce.

S vné€j$im skutkem je to ale jinak. Ten pfijima svoji bozskou dob-
rotu z vnitiniho skutku, odkud ji vynasi a vyléva jakysi sestup bozstvi,
oblec¢eného a zahaleného rozdily, mnoZzstvim a ¢astmi. Ale to v§echno
a véci podobné, ba i podobnost sama, je Bohu vzdaleno a cizi. To
vSechno utkvi a vézi a spocine v tom, co je dobré a co je stvoiené, ale
je uplné slepé pro dobro a svétlo o sobé&, pro to jedno, v némz Bih
rodi svého jednorozené¢ho Syna a v ném vSechny, kdo jsou Bozi déti
jako narozeni synové. Odtud vytéka a pochazi Duch svaty. Z ného
jediného, jakozto Boziho ducha a protoze Buh sam je duch, piijimédme
Syna v nas. Odtud vyvéra také ze vSech téch, kdo jsou Bozi synové,
podle toho, jak se vice nebo méné ryze narodili z Boha samého, jak
jsou podle Boha a v Bohu pfetvofeni a vytrzeni z veskeré mnohosti,
kterou ptece shledavame i u téch nejvyssich andé€lt podle jejich piiro-
zenosti.

Ba dokonce, kdo to chce spravné poznat, vytrzeni i z dobra, pravdy
a vSeho toho, co byt jen v myslence nebo v pojmu jesteé nese n¢jaky
naznak nebo stin rozdilu, a svéfeni tomu Jednomu bez jakékoli mno-
hosti ¢i rozdilu, v némz se také ztraci a snimaji vSechny rozdily a
vlastnosti, kde jest jeden a jsou jeden Otec, Syn a Duch svaty. Toto
Jedno je nase blazenost a ¢im jsme mu vic vzdéleni, tim méné jsme
syn ¢i synové, a také svaty Duch v nds mén¢ dokonale prameni a z nés
vyvérd. A ¢im jsme Jednomu bliz, tim pravdive ji jsme Bozi syn a
synoveé, a tim vic z nas vytéka Blih svaty Duch. To je smysl toho,
kdyz nas Bozi Syn v bozstvi tika: ,,Kdo se napije vody, kterou j& da-
vam, v tom vytryskne studna, pramen, vyvérajici k zivotu vécnému" (J
4, 14). Svaty Jan pravi, Ze to fekl o Duchu svatém.

Syn v bozstvi dava, co je mu vlastni, totiz praveé byt synem, byt na-
rozen z Boha jako studna a pramen a ziidlo Ducha svatého, Bozi ls-
ky, a plnou, pravou, celou chut’ toho Jednoho, nebeského Otce. Proto
fika z nebe hlas nebeského Otce Synovi:,, Ty jsi milj milovany Syn, v
némz jsem milovan a v némz mam zalibeni" (Mt 3, 17). Boha jisté
nemiluje dostatecné a Cisté nikdo, kdo neni Bozi syn. Nebot’ laska,
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Duch svaty, prameni a vyvéra ze Syna a Syn. miluje Otce kvili nému,
a Otce v sob€ a sebe v Otci. Proto dobfe fika nas Pan, ,,blaZzeni chudi v
duchu", to jest ti, ktefi nemaji nic svého ani lidského ducha a prichéze-
ji k Bohu s prazdnou. A svaty Pavel fika: ,,Bith ndm to zjevil ve svém
Duchu" (Kol , 8).

Svaty Augustin tikd, Ze nejlépe chape a ptijima Pismo ten, kdo s
prazdnym duchem hleda smysl a pravdu Pisma v ném samém, to jest v
Bozim duchu. Svaty Petr fika, ze vSichni svati lidé mluvili v duchu
Bozim. Svaty Pavel fiké: ,,Nikdo nemuze poznat a védét, co je v Clo-
veku, le€¢ Duch, ktery je v ¢lovéku, a nikdo nemutize védet, co je v Bo-
hu, nez duch Bozi a Bih." Proto dobie fiké4 jedna glossa k Pismu, ze
to, co svaty Pavel napsal, nemtze nikdo pochopit ani ucit, nema-li
toho ducha, v némz svaty Pavel mluvil a psal. A to je vSecko, nac si
stale st€zuji, ze hrubi a nevzdélani lidé, prazdni a nedoteni Bozim
duchem, chtéji podle svého hrubého lidského rozumu posuzovat, co
slys$i a ¢tou v Pismu, které je feCeno a napsadno od Ducha svatého a v
Duchu svatém, a nemysli na to, Ze je psano: ,,Co je nemozné u lidi, je
mozné u Boha" (Mt 19, 26), a je to bézné a piirozené. Co je nizsi pfi-
rozenosti nemozné, je bézné a prirozené pro vyssi piirozenost.

Vezméte k tomu jeste, co jsem fekl, ze dobry ¢lovek, narozeny v
Bohu jako Bozi syn, miluje Boha kviili nému samému a v ném sa-
mém, a mnoho dal§iho. Abys tomu jesté 1épe rozumél, véz, jak jsem
uz mnohokrat tikal, ze dobry ¢lovek, narozeny z dobra a v Bohu,
vstupuje do vieho, co je vlastni bozské piirozenosti. Podle Salomou-
novych slov je ale vlastnost Bozi, ze Biih ptisobi vSechny véci kvuli
sob¢ samému, to jest Ze nehledi na zadné ,,proc", které by bylo mimo
n¢ho, nybrz pravé jen kviili sobé&; miluje a pisobi vSechny véci kvili
sob¢ samému. Proto kdyz cloveék miluje jen jeho a vSechno jeho dilo,
ne kvuli odplaté, ani kvili pocté nebo pohodli, ale jen kviili Bohu a
jeho cti, je to znameni, ze je Bozi syn.

Ba jesté vic: Blih miluje kviili sobé a plisobi vSechny véci kvili so-
bé, to jest, miluje kvili lasce a pasobi kviili piisobeni. Nebot” Blih by
jisté nebyl zrodil svého jednorozené¢ho Syna ve vécnosti, kdyby zrodit
nebylo totéz co rodit. A proto fikaji svati, Ze Syn je od vécnosti zrozen
tak, Ze se pfece be2 ustani stale rodi. Také by Btih nikdy nebyl stvofil
svét, kdyby stvotit nebylo totéz co tvofit. Proto Buh stvofil svét tak, ze
ho ptece neustéle tvoii. VSechno, co je minulé a co je budouct, je bohu
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cizi a vzdalené.

A proto, kdo je z Boha narozen a Bozi syn, miluje Boha kvtli né-
mu, to jest miluje Boha kvili milovani Boha a ¢ini své skutky kviili
tém skutkiim, kvtli Bohu, a laska i1 ¢innost ho nikdy neunavi, a také
jemu je vsecko, co miluje, jedna laska. A proto je pravda, ze Bih je
laska a, jak jsem tekl nahote, Ze dobry Clovék chce a pieje si stale tr-
pét kviili Bohu, ne mit vytrpéno. V utrpeni ma, co miluje, v utrpeni
kvili Bohu. Proto a v tom je Bozi syn, k obrazu Bozimu a utvoien v
Bohu, ktery miluje kvili sobé, to jest miluje kvtli lasce a ¢ini kvili
skutktim. Proto Bith miluje a ptisobi bez pfestani, a jeho plisobeni je
jeho ptirozenost, jeho byti, jeho Zivot, jeho blazenost. Vpravde stejné,
kdo je Bozi syn, dobry ¢lovek, nakolik je BoZi syn, chce trpét kvli
Bohu a kvili Bohu ptisobit, a to je jeho byti, jeho zivot, jeho piisobeni,
jeho blazenost. A tak tiké 1 nas Pan: ,,.Blazeni, kdo trpi pro spravedI-
nost."

Dale tikam za tteti, ze dobry ¢lovek, nakolik je dobry, ma vlastnost
Bozi nejen v tom, Ze miluje a déla vSechno, co miluje a déla, kvali
Bohu, protoze v tom Boha miluje a skrze Boha pusobi, ale miluje a
pusobi jako milujici také kviili sobé samému. To, co miluje, je nezro-
zeny Buh Otec, ten, kdo miluje, je zrozeny Bith Syn. A Otec je v sy-
novi a Syn je v Otci a Otec a Syn jsou jedno v Duchu svatém. O tom,
jak to nejvnitrnéjsi a nejvyssi v dusi Cerpa a bere Syna Boziho v lin€ a
v srdci nebeského Otce a jak se tim Synem stava, najdes na konci této
knihy — O vzneSeném clovéku.

Dale je také tieba védét, ze vliv a natlak vyssi pfirozenosti je pro
kazdou ptirozenost radostnéjsi a milejsi nez jeho vlastni pfirozenost a
podstata. Voda podle své ptirozenosti stéka doli do tidoli a v tom je
také jeji podstata. Ale pod vlivem a natlakem M¢sice nahofe na nebi
zapte a zapomene svoji vlastni pfirozenost a tece nahoru a je ji ten
priliv daleko snazsi nez odliv. Z toho by se clovék mél poucit, jak je
pro n¢ho dobré a radostné a pfijemné nechat svoji pfirozenou vili za-
prit sebe sama a docela se opustit ve vSem, co Biih chce, aby ¢lovek
trpél. A tak to také spravné mini nd$ Pan, kdyz fika: ,,Kdo chce ke
mn¢ piijit, at’ opusti a zapie sdm sebe a zdvihne (uf heben) svij kiiz"
(Mt 16, 24). To znamend, Zze ma odlozit a zbavit se vseho, co je kiiz a
utrpeni. Nebot’ tomu, kdo by se sdm zapftel a opustil, pro toho by jisté
nemohlo byt kiiZem a bolesti a utrpenim — naopak, v§echno by mu
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bylo radostné, rozkos$né a ze srdce milé¢, ptfisSel by skute¢né k Bohu a
vpravdé by ho néasledoval. Nebot’ jako Boha nemiize nic zarmoutit a
trapit, tak by ani takového ¢loveka nic nemohlo sklicit a zkrusit. A
proto, kdyz nas Pan tiké: ,,Kdo chce ke mné pfijit, zapti sam sebe a
zdvihni sviij kiiZ a ndsleduj mne", neni to jen ptikazani, jak lidé vétsi-
nou mysli a fikaji, ale je to ptislib a bozska nauka, jak se ¢lovéku
vSechno utrpeni, prace a zivot zméni v radost a rozkos, a je to spis
odména nez piikazani. Nebot’ takovy clovék ma vSechno, co chce, a
nechce nic Spatného, a to je blazenost. Proto spravné tika Pan: ,,Bla-
zeni, ktefi trpi pro spravedlnost."

Také kdyz nas Pan tika: ,,zapti sdm sebe a zdvihni sviij kiiz a pojd'
ke mné", znamena to: stan se synem jako ja jsem narozeny Syn.

Bih je totéz Jedno, které jsem ja a které bytostné cerpam, prebyva-
je v liné a v srdci Otcové. Syn také fika: ,,0Otce, chcei, aby kdo mne
nasleduje, pfisel ke mn¢ a aby byl tam, kde jsem ja" (srv. J 12, 26).
Nikdo nepftijde vlastn¢ k Synovi, leC Syn nebo ten, kdo se Synem sta-
ne, a nikdo neni tam, co Syn, totiz v [in€ a srdci Otcovée jako jeden v
jednom, leda ten, kdo sdm je Syn.

»Zavedu ji na poust’ a budu promlouvat k jejimu srdci" (Oz 2, 14),
fika Otec. Blth miluje od srdce k srdci, jedno v jednom. VSechno cizi a
vzdalené Blih nendavidi, ale vabi a pfitahuje k jednomu. VSechna stvo-
nalézaji. TaZena a pfetvarena nad svoji ptirozenost hledaji Jedno, Jed-
no v sob¢ a o sob¢. Proto fikd Syn Jezis Kristus v bozstvi: ,,Otce, kde
jsem ja, tam bude i ten, kdo mi slouzi, kdo mne nésleduje, kdo ke mné
prichazi."

Je tu jeste jind utécha, kterou je tfeba védét. Cela priroda nemiize
nic znicit, poskodit, ba ani se toho dotknout, leda Ze chce néco lepsiho
v tom, ¢eho se dotkla. Nespokoji se s né¢im stejné dobrym, chee vzdy
néco lepsiho. Rozumny 1ékat se nikdy nedotkne nemocného prstu, aby
tomu ¢loveéku neptisobil bolest, leda ze by chtél a mohl tomu prstu a
¢loveéku opravdu pomoci a prospét. Dokaze-li ¢lovéku i prstu prospét,
rad to ud¢la, kdyz to nejde, ufizne prst, aby pomohl clovéku. A to je
mnohem lepsi, ztratit jen prst a zachovat ¢loveéka, nez aby zahynul 1
prst i ¢lovek. Lepsi jedna Skoda nez dvé, zvlast kdyz by jedna byla
mnohem vétsi nez ta druha.

Je také tieba védet, ze prst a ruka a kazdy ptirozeny ud mé toho
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clovéka, jehoz je idem, daleko radéji nez sebe sama a Ze se rad a bez
vahani vyda nouzi a §kodé pro toho ¢lovéka. Rikam s jistotou a v
pravde, ze takovy ud se ma rad jen kvili tomu a v tom, jehoz je udem.
Proto by bylo dobré a spravné a ptirozené, abychom sami sebe milo-
vali jen kvtili Bohu a v Bohu. A kdyby tomu tak bylo, bylo by ndm
lehké a milé vSechno, co od nas a v nas Biih chce. A mimo to vime a
mame jistotu, ze Bih teprve nemtize ptipustit néjakou Skodu nebo
chorobu, pokud by v ni nevidél a nechtél daleko vétsi dobro. Véru,
kdo nedavétuje Bohu, tomu jen pravem patii, aby trpél skodu.

Jeste je jina utécha. Svaty Pavel tikd, Ze Bilih piisné€ vychovava ty,
které ptijima za syny. K tomu, aby se stal synem, patfi i aby trpél.
Protoze Bozi Syn v bozstvi a ve vé¢nosti nemohl trpét, poslal ho ne-
besky Otec do Casu, aby se stal clovékem a mohl trpét. Chees-li tedy
byt Bozim synem a ptitom nechces trpét, velice se myliS. V knize
Moudrosti stoji psano, ze Biith zkousi a zkouma, kdo je spravedlivy,
jako se zkousi a zkouma a pali zlato v tavici peci. Kdyz kral nebo kni-
ze posila né¢jakého rytite do boje, je to znameni, Ze mu divéiuje. Videl
jsem jednoho Slechtice, ktery kdyz n€koho piijal do své druziny, daval
mu v noci n¢jaké tkoly a n€kdy ho sdm piepadal a bojoval s nim. A
jednou se stalo, ze by ho byl ¢lovek, kterého chtél takto vyzkouset,
malem zabil; toho mél pak daleko radé¢ji nez predtim.

Cteme, Ze svaty Antonin musel jednou v pousti zvlast mnoho vytr-
pet od zlych ducht. Kdyz to trapeni ptekonal, zjevil se mu nas Pan i
navenek a byl vesely. Tu fekl ten svaty muz: ,,Mily Pane, kdes byl
pted chvili, kdyz jsem byl v takové tzkosti?" Nas§ Pan fekl: ,,Byl jsem
tu Uplné tak, jako jsem tu ted. Ale ptal jsem si a chtél jsem vidét, jak
jsi zbozny." Kus stiibra nebo zlata je sice ryzi, ale kdyz se z n¢ho chce
ud¢lat pohar, ze kterého bude pit kral, musi se zihat a tiibit vic nez
jiny. Proto stoji o apostolech psano, ze se radovali z té cti, Ze mohli
nést potupu kvili Bohu.

Bozi Syn svou pfirozenosti se chtél stat z milosti clovékem, aby
mohl trpét kviili tobé€, a ty chces byt Bozim synem a ne ¢lovékem,
abys nemusel a nepotteboval trpét ani kvili Bohu, ani kvili sobé¢.

Také kdyby si ¢loveék uvédomil a rozmyslel, jak velkou radost ma
Biih po svém zplisobu a vSichni andé€lé a vSichni, kdo Boha znaji a
miluji, z trpélivosti ¢loveka, ktery snasi utrpeni a Skodu kvili Bohu,
jisté by se uz tim musel pravem utésit. Clovék prece dava sviij maje-
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tek a snasi nepohodli, aby potesil svého ptitele a prokdzal mu néco
milého.

Jeste je také tfeba si pfipomenout toto. Kdyby mél ¢lovek pfitele,
ktery je kvali nému v utrpeni a v bolestech a v nesnazich, jisté by se
sluSelo, aby byl s nim a t&Sil ho svou pfitomnosti a v§im, co ho miize
potésit. Proto fika na§ pan v knize Zalmti o dobrém &lovéku, Ze je v
utrpeni s nim. Z tohoto slova si lze vzit sedmero pouceni a sedmero
utéch.

Za prvé, jak tika svaty Augustin, ze trpelivost v utrpeni kvtili Bohu
je lepsi, cennéjsi a vzneSenéjsi nez vSechno to, o¢ mize ¢lovek proti
své vuli piijit, protoze to je jen vnéjsi majetek. Vi Bih, ze kazdy sebe-
bohatsi clovek, ktery miluje tento svét, by rad a ochotné snasel velké
bolesti a snasel je i dlouho, kdyby se pak mohl stat svrchovanym pa-
nem tohoto svéta.

Druhé nejen Ze odvozuji z toho slova, které¢ Buh tik4, Ze je s ¢love-
kem v jeho utrpeni, ale ¢erpam je piimo z toho slova a v tom slovu a
fikam: Je-1i Blih v utrpeni se mnou, co pak jesté chcei a co bych jeste
chtél? Nechci pfece nic jiného a nic vic nez Boha, je-li to se mnou v
poradku. Svaty Augustin fika: ,,Chtivy a nemoudry ¢lovék je ten, ko-
mu nestaci Bith." A jinde tika: ,,Jak mohou ¢loveku stacit vnéjsi nebo
vnitini dary Bozi, nema-li dost na Bohu samém?" A zase jinde: ,,Pane,
posilas-li nas od sebe pry¢, dej nam jiného Tebe, nebot’ nic jiného
nechceme." Proto stoji psano v knize Moudrosti: ,,S Bohem, vé¢nou
moudrosti, mi zaroven pfislo i vS§echno dobré dohromady" (Mdr 7,
11). To v jednom smyslu znamena, Ze co pfichdzi bez Boha, neni a
nemuze byt dobré, a Ze vSechno, co ptichazi s Bohem, je dobré¢ a je
dobré jen proto, ze ptichazi s Bohem. O Bohu ted’ poml¢im, ale kdyby
se vSemu stvoreni v celém tomto svété odebralo to podstatné byti,
které dava Biih, ztstalo by z n€ho holé nic, bezté$né, bezcenné a od-
porné. V tom slovu, Ze s Bohem ptichazi vSechno dobré, se skryva
jeste ledajaky krasny smysl, ale to by byla pfili§ dlouha fe¢. Nas Pan
fika: ,,JJsem s ¢lovékem v jeho utrpeni". K tomu tiké svaty Bernard:
,Pane, jsi-li s ndmi v utrpeni, dej mi stale trpét, abys byl stile u mne a
se mnou, abych t¢ stale mohl mit."

Za treti fikam: ze je Blih s nami v utrpeni, to znamena, Ze s ndmi
sam trpi. Kdo poznava pravdu, ten véru vi, ze nelzu. Blh trpi s tim
clovékem, ba dokonce po svém zptisobu trpi daleko vic nez ten, kdo
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trpi kvili nému. A tak fikam: chce-li Bih sam trpét, pak se mné teprve
slusi trpét, nebot’ jsem-1i na tom dobte, chci to, co chce Blih. Prosim
kazdy den a Biih mi to ptikazuje, abych prosil: Pane, bud vile tva. A
kdyz pak chce, abych trp€l, ja si na to budu stézovat; to viibec neni v
potadku. Rikam s jistotou, ze kdyz trpime jen kviili Bohu, trpi Bith s
nami a pro nas tak rad, ze trpi Gplné€ bez utrpeni. Utrpeni je mu tak
piijemné, Ze pro néj viibec neni utrpenim. A proto, kdyby to s ndmi
bylo v poradku, nebylo by ani pro nas utrpeni zddnym utrpenim, nybrz
rozkosi a utéchou.

Za ¢tvrté tikam, Ze soucit piitele mé utrpeni ptirozené ulehcuje.
KdyZ mne tedy potési ucast ¢lovéka s mym utrpenim, potési mne tim
vic ucast Bozi.

Za paté: kdyz mam a chci trpét spolu s néjakym ¢lovékem, s nimz
se mame navzajem radi, mé¢l bych a sluselo by se tim spiS, abych trpél
s Bohem, ktery trpi se mnou a kvilli mné jen z lasky ke mné.

Jeste feknu posSesté: je-li to tak, ze Biih trpi diiv nez ja, a trpim-li
kviili Bohu, mtize mi v§echno utrpeni, jakkoli velké a rozmanité,
snadno byt Gtéchou a radosti. Od ptirody je pravda, ze kdyz ¢lovek
néco déla kviili nééemu jinému, je jeho srdci blizsi to, kviili cemu to
dela, kdezto naopak to, co dé€la, je mu vzdalené€jsi a tyka se jeho srdce
jen vzhledem k tomu cili, kviili némuz to déla. Kdo stavi a otesava
dfevo a lame kamen proto a k tomu cili, aby udélal dim proti letnimu
horku a zimnimu mrazu, tomu lezi na srdci pfedevsim a docela jen ten
dim, a nikdy by zadny kdmen neldmal a nepracoval, nebyt toho domu.
Muzeme se presvedcit, ze kdyz nemocny ¢lovek pije sladké vino, zda
se mu a iika, ze je trpké — a ma pravdu. Nebot’ vino ztrati v§echnu
sladkost vné na hotkosti jazyka jesté diiv, nez pfijde dovnitf, kde duse
vnima a posuzuje chut’. Tak, ale mnohem vic a pravdivéji, je tomu,
kdyz ¢lovek vsechny své skutky dé€la kviili Bohu a Btih je tim pro-
sttednikem, ktery je dusi nejblizsi: vSechno, co se mtize dotknout duse
a srdce Cloveka, ztrati ve styku s Bohem a jeho sladkosti nezbytné
vSechnu svou hotkost a bude jen a jen sladké diiv, nez by se viibec
mohlo lidského srdce dotknout.

Mistii fikaji, ze pod nebesy je ohen, kolem dokola, a proto se zadny
dést’, ani vitr, ani boufe, ani necas zdola nemtize k nebestim ptiblizit
ani se jich dotknout. To vSechno se spali a zni¢i zdrem ohné¢ diiv, nez
se dostane k nebestim. Pravé tak se ¢lovéku, ktery vSechno €ini i trpi
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kvili Bohu, stane vSechno, co kviili Bohu trpi a ¢ini, sladkym ve slad-
kosti Bozi dfiv, nez dojde k jeho srdci. Nebot’ kdyz se fekne ,,kvuli
Bohu", znamena to slovo prave tolik, ze vSechno, co se mtize dostat k
srdci, musi projit skrze sladkost Bozi, kde ztrati kazdou hotkost. A
také shofi zhavym ohném bozské lasky, kterd obklopuje srdce dobrého
clovéka ze vSech stran.

Muzeme vsak zieteln€ poznat, jak dobie a mnoha zptsoby se dob-
rému Cloveéku dostane potéSeni ve vSem, v bolesti, v utrpeni i v ¢in-
nosti. Jednim zptisobem, kdyz trpi i ¢ini kvtili Bohu a skrze Boha;
jinym zptisobem, kdyz je v bozské lasce. Tak mtize Clovek také poznat
a védet, zda vSechny své skutky kond kvili Bohu a zda je v Bozi las-
ce: nebot’ pokud se ¢lovek trapi a nenachazi utéchu, je zcela jisté, ze
ned¢lal vSechno jen kvili Bohu. A pohled, potud také neni stale v Bo-
7i lasce. ,,Ohen," tika kral David, ,,pfichazi s Bohem a od Boha, ktery
sezehne kolem dokola viechno, co je proti Bohu" (Z 97, 3) a co mu
neni rovno, to jest bolest, zalost, nepokoj a hotkost.

Jesté sedma utécha je v tom slové, Ze Biih je s ndmi v utrpeni a
souciti s nami: siln€ by nas meéla utésit ta Bozi vlastnost, ze je ryze
jeden a Ze v ném neni ani trochu rozdilného, a to ani v myslence, takze
vSechno, co je v ném, jest Bith sam. A je-li tomu tak, potom fikam, ze
vSechno, co dobry ¢lovek trpi kvtili Bohu, trpi v Bohu a Bih trpi s nim
v jeho utrpeni. Kdyz je mé utrpeni v Bohu a Bh trpi se mnou, jak by
mne mohlo utrpeni trapit, kdyz ptestalo byt utrpenim, je v Bohu a mé
utrpeni je Buh? Véru, tak jako Bth je pravda a kdekoli najdu pravdu,
najdu svého Boha pravdu, pravé tak, najdu-li ryzi utrpeni kviili Bohu a
v Bohu, najdu své utrpeni jako Boha. Kdo to nechape, mtze si sté¢zo-
vat na svoji slepotu, ne na mne a na Bozi pravdu a laskavost. Tak mate
trpet kvili Bohu, protoZe to pfinasi nesmirny uzitek a blazenost, jak
také ekl nds Pan: ,,Blazeni, ktefi trpi pro spravedlnost". Jak by Buh,
milujici dobro, mohl pfipustit, aby jeho pratelé, dobii lidé, nebyli stale
a bez prestani v utrpeni? Kdyby ¢lovék mél pritele, ktery chee par dni
trpét, aby si zaslouzil a natrvalo ziskal velky prospéch a Cest a radost,
a kdyby mu v tom chtél zabranit sdm nebo skrze jiného, jisté by se
nefeklo, Ze je jeho pritel a Ze ho ma rad. Proto nemtze Biih strpét, aby
jeho pratelé, dobii lidé, byli bez utrpenti, i kdyz trpét nechtéji a v utr-
peni trpi. VSechna dobrota vnéjSiho utrpeni pochazi a prameni z dob-
roty vile, jak jsem napsal diive.
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A proto vSechno, co dobry ¢loveék chce a je hotov a touzi trpét kvali
Bohu, to trpi pred tvaii Bozi, skrze Boha a v Bohu. Kral David tikéa v
Zaltafi: ,,Jsem pfipraven ke kazdému utrpeni a ma bolest je i stale pii-
tomna pied tvaii mého srdce." Svaty Jeronym tika, Ze Cisty vosk,
dobfte vypracovany a pékny, z néhoz miizes udelat, co chees, obsahuje
v sob¢ vSechno, co by se z n¢ho dalo udélat, i kdyz z né¢ho navenek
nikdo nic neudéla. Také jsem napsal diive, ze kdmen neni méné te€zky,
kdyz navenek lezi dole na zemi; cela jeho tiha je Gpln€ v tom, Ze smé-
fuje dolil a Ze je sam v sobé¢ pfipraven padat. A napsal jsem také, ze
dobry Clovek uz ted udé€lal v nebeské 1 pozemské 1181 vSechno, co ude-
lat chtél, a i v tom Ze se podoba Bohu.

Ted mizeme poznat a vidét, jak hrubé soudi ti lidé, ktefi se Casto
divi, Ze dobii lidé trpi bolesti a nesnaze, a bldhove si mysli, ze to je
kvili tajnym hiichtim, a nékdy fikaji: ,,A ja jsem si myslel, Ze to je tak
dobry ¢lovek! Jak to ptijde, ze trpi takové bolesti a stradani — myslel
jsem si, Ze je bez chyby?" Zajisté, kdyby to utrpeni a stradani, které
snaseji, bylo pro n€ utrpenim a nestéstim, nebyli by dobii ani bez hi-
chu. Jenze kdyZ jsou dobfi, neni jim utrpeni bolesti a neStéstim a stra-
danim, nybrz velkym §téstim a blazenosti. Biih fika: ,,BlaZeni vSichni,
ktefi trpi kvali Bohu spravedlnosti."

Proto fik4 kniha Moudrosti, ze duse spravedlivych ma Blh ve své
ruce. Ale hloupym lidem se zda a mysli si, Zze umieli. Oni vSak jsou v
miru, v radosti a blazenosti. Svaty Pavel v listu fik4, jak mnoho sva-
tych vytrpélo rizné souzeni, a potom fika, ze svét toho nebyl hoden. A
toto slovo, kdyz se mu dobfe rozumi, dava troji smysl. Jeden, Ze tento
svét neni hoden pfitomnosti mnoha dobrych lidi. Jiny, lepsi, smysl
tika, ze tento svét si nevazi a neceni dobrotu; Bih si ceni jen ji, a pro-
to jsou ti lidé cenni pfed Bohem a Boha hodni. Tieti smysl, ktery ted’
myslim a chei fici, Ze tento svét, to jest lidé, kteti miluji svétskost,
neni hoden trpét bolesti a stradani kviili Bohu. O tom stoji psano, ze se
svati apostolové radovali, ze byli hodni snaSet bolest a stradani pro
Bozi jméno.

Zatim uz dost slov; ve tfetim dilu knihy chci mluvit o ro2manité
uté.se, jak se dobry ¢lovek miize a mé potésit v utrpeni podle skutkli a
ne jenom slov dobrych a moudrych lidi.

[3]
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V Kralovskeé knize se ¢te, jak nékdo proklinal krale Davida a zpu-
sobil mu velkou pohanu. Jeden z Davidovych ptatel na to fekl, ze toho
zlého psa zabije. Ale kral fekl: ,,Nikoli, nikdo mu nesmite ublizit.
Snad chce Biih tuto pohanu obréatit pro mne v to nejlepsi" (2 Kr 16, 5).

Cte se také v knize Praotctl, jak si n&jaky ¢lovék jednomu svatému
otci stézoval, ze ma trapeni. Tu fekl ten otec: ,,Chces, synu, abych
prosil Boha, aby té toho zbavil?" A druhy fekl: ,,Ne, otce, protoze je
mi to k prospéchu, to dobie vim. Ale pros Boha, at’ mi da svou milost,
abych to snasel moudre a trpélive."

Ptali se jednoho nemocného ¢loveka, pro¢ neprosi Boha, aby ho
uzdravil? Odpovédél jim, ze to by nechtél kviili tfem vécem. Za prvé
ze vi a je si jist, ze laskavy Bilih by nikdy nemohl strpét, aby byl ne-
mocen, leda Ze je to pro n¢ho to nejlepsi. Druha véc Ze je-li ¢lovek
dobry, chce vSechno, co chce Bilih, a ne aby Blih chtél to, co clovek; to
by nebylo spravné. A proto kdyz Btih chce, abych byl nemocen —
kdyby nechtél, nebyl bych — nemdam ani ja chtit byt zdrav. Jisté, kdy-
by se mohlo stat, aby mne Biih uzdravil proti své viili, viibec bych
nestal o to, aby mne uzdravil. Chtit trpét svéd¢i o lasce, nechtit zna-
mne Blh miluje nemocného, nez kdybych byl zdrav na téle a Bih
mne nemiloval. Co Bith miluje, jest, co Biih nemiluje, neni nic, fika
kniha Moudrosti (11, 25). A je v tom i ta pravda, ze cokoli Buh chce,
je jen tim a proto, Ze to Blih chce, dobré. Véru, po lidsku mluveno,
bylo by mi milejsi, kdyby mne néjaky bohaty a mocny ¢lovek, kral,
m¢él rad a tteba mi néjakou dobu nedal zadny dar, nez aby mi hned
piikazal néco dat a rad mne nemél. Kdyby mi z lasky ted’ nic nedal,
ale proto, aby mne potom obdaroval a to velkolepé&ji a bohatéji. Ale i
pro piipad, ze mi ¢lovek, ktery mne ma rad, nejen nic nedava, ale ne-
chce mi nic dat ani pozdg&ji: tieba se potom rozmysli jinak a néco mi
da. Musim trpélivé ¢ekat, zvlast kdyz jeho dar je z milosti a nezaslou-
zeny. A ovSem, kdyz si nevazim jeho lasky a protivim se jeho viili a
stojim jen o jeho dar, bude uplné v pravu, kdyz mi nic neda a bude
mne tfeba jesté nenavidét a nechd mne v nestésti.

Ta tieti véc, pro€ nechci a nebudu prosit Boha, aby mne uzdravil, je
to, ze tak bohatého, laskavého a stédrého Boha nechci a nebudu prosit
o tak malo. Pfedstavte si, Zze bych Sel k papezovi, sto nebo dve sté mil,
a kdybych tam dosel a vstoupil, ze bych tekl: ,,Pane, svaty otée, ptisel

- 111 -



jsem sem dobrych dvé sté mil tézké cesty s velkym nakladem a prosim
vas — kvili tomu jsem sem ptiSel — abyste mi dal fazoli." Véru, on
sam a kazdy, kdo by to slySel, by pravem tekl, ze jsem velky blazen.

A je jistd pravda, co fikam, Ze vSechno na svéte€, 1 vSecko stvoreni je
vici Bohu méné nez fazole. Proto, jsem-li dobry a moudry ¢lovek,
jisté nemohu prosit Boha, aby mne uzdravil.

V té souvislosti feknu jesté to, Ze je znamenim nemocného srdce,
kdyz se ¢lovek raduje nebo truchli kviili pomijivym vécem tohoto
svéta. Za to by se ¢loveék mél velice a od srdce stydét pred Bohem a
jeho andély i pied lidmi, kdyz se pfi tom piistihne. Clovék se tolik
stydi za néjakou vadu v obli¢eji, kterou lidé navenek vidi. Co bude
dlouze povidat? Vsechny knihy Starého i Nového zdkona, knihy sva-
tych 1 knihy pohant jsou plné toho, jak zboZzni lidé kvuli Bohu i z pfi-
rozené ctnosti dali své zivoty a sami sebe se dobrovoln¢ vzdali.

Jeden pohan, Sokrates, tikd, Ze ctnosti délaji nemoznou véc moz-
nou, a také lehkou a pfijemnou. A nechci také zapomenout na tu
zboznou zenu, o které piSe kniha Makabejskych, jak jednoho dne na
vlastni o€i vidéla straSné a nelidské véci, které je hriza jen poslouchat,
jak mucili jejich sedm synt a jak se na to s jasnou mysli divala, po-
vzbuzovala je a zvlast’ vSecky napominala, aby se nedali zastraSit a
ochotné dali dusi i t€lo pro Bozi spravedlnost.

Jesté chcei fici dve slova, a uz to bude dost. Jedno je toto. Dobry
bozsky ¢clovek by se véru mél z hloubi a velice stydét, kdyby jim mélo
utrpeni nékdy skutecné pohnout a otiast. Vidime ptece, jak kazdy ku-
pec kvili troSe penéz a jesté na nejisto sjezdi daleké zemé po tézkych
cestach, ptes hory a doly, pfes pousté a mote, mezi vrahy a lupici téla
1 majetku, jak snési velkou Gjmu na jidle a piti, na spanku a jinych
vecech, a pfece na to vSechno ochotné zapomene kvtili tak malému a
nejistému prospéchu. Rytit v boji vsazi majetek, télo 1 dusi kvili po-
mijivé a kratké pocté€, a nam piijde tak zatézko snést malé utrpeni kvi-
li Bohu a vécné blazenosti.

Druhé véc, kterou chci fici, je to, ze mnohy nevzdélany cloveék mi-
ze fici, ze co jsem v této knize i jinde napsal, neni pravda. Tomu od-
povim tim, co fika svaty Augustin v prvni knize svych Vyznani. Rika
tam, ze Bith vSechno budouci, 1 kdyby to mélo pftijit az za tisic a tisice
let — bude-li svét jeste tak dlouho trvat — udé¢lal ted’, a Ze vSechno,
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to nékdo nechape? Ale tika také jinde, Ze ten ¢lovek pies miru miluje
sam sebe, ktery chce oslepit druhé jen proto, aby jeho slepota ziistala
skrytd. Mn¢ staci, ze ve mn¢ a v Bohu je pravda, co mluvim a pisu.
Kdo vidi hal ponofenou do vody, tomu se zda, Ze je kiiva, 1 kdyz je
uplné rovna: je to tim, Ze voda je hrubsi nez vzduch. A piece je ta hil
sama o sob¢€ rovna a ne kiiva, a stejné tak 1 v oku toho, kdo ji vidi v
Cistoté samotného vzduchu.

Svaty Augustin fikd: ,,Kdo poznava vnitiné, bez vS§ech moznych
pojmt, pfedmétl a obrazil, kdo nevnasi zadné vnéjsi vidéni, ten vi, Ze
je to pravda. Kdo to vSak nevi, d€la si ze mne smich a zerty, a mné
pfipada jako ubozak. Nicméné takovi lidé chtéji nazirat a vnimat véc-
né véci a bozska dila a byt ve svétle vécnosti — a jejich srdce jesté
poletuje mezi véerejSkem a dneSkem, v ¢ase a v misté."

Seneca, jeden pohansky mistr, fika: ,,O velkych a vysokych vécech
se ma mluvit s velkym a vysokym smyslem a s povznesenou dusi."
Mohlo by se také fici, ze takové nauky se nemaji fikat ani psat neuce-
nym. Na to ja fikdm: kdyby neucené lidi nikdo neucil, nikdy by se
nemohli nic naucit a nikdo by nemohl ucit ani psat: pravé proto u¢ime
neucené, aby se z nich stali u¢eni. Kdyby nebylo nic nové, nebylo by
ani staré. Nas Pan fika: ,,Zdravi nepotiebuji 1ékate." K tomu je 1ékar,
aby uzdravoval nemocné. Najde-li se nékdo, kdo tomu slovu nesprav-
n¢ rozumi, co za to mtize clovek, ktery toto slovo, které je spravné,
spravng iika? Svaty Jan zvéstuje svaté evangelium vSem véficim i
vSem nevéeficim, aby se stali véticimi, a pfece zac¢ina své evangelium
tim nejvyssim, co kdy ¢lovek o Bohu mohl fici. Mnozi ovSem jeho
slova 1 slova naSeho Pana pochopili Spatn¢.

Laskavy a milosrdny Biih, ktery je pravda sama, dej mné i vSem,
kteii kdy budou tuto knihu ¢ist, abychom v sob¢ nahlédli pravdu.
Amen.

Kazani

,»Kdyz mam kézat, mluvim vzdycky o odd€lenosti, o tom, Ze se
¢loveék musi zbavit sam sebe a vSech véci; za druhé o tom, aby se ¢lo-
veék zase vratil do toho jediného a nedilného dobra, jimz jest Blh;
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za tfeti, aby se kazdy rozpomnél na tu velkou vznesenost, kterou
Bth vlozil do duse proto, aby ¢lovék diky ji podivuhodnym zptisobem
dospél k Bohu; za ¢tvrté o dokonalé ¢istot¢ Bozi ptirozenosti."

(Misit dominus manum, Pf. XXII, str. 91)

,KdyZz jsem sem dnes $el, pfemyslel jsem o tom, jak bych vdm mé¢l
rozumn¢ kézat, abyste mi rozuméli, a vymyslel jsem si takové ptirov-
nani. Dokazete-li je spravné pochopit, pochopite, co chci fici, zéklad,
z n¢hoz vychazeji vSecky mé myslenky a o ¢em jsem vzdycky kazal.
/../

Déavejte dobry pozor! M1j zrak je jeden a je sam v sobé& prosty a
neslozeny. Kdyz oteviu o¢i a podivam se na kus dfeva, zlistane oboji
tim, ¢im jest — a piece v tom hledéni mij pohled a to dievo splynou
vjedno tak, ze je to i pohled i dfevo, ba mohlo by se fici, ze to dievo
jsou moje oci. Ale kdyby dievo bylo bez latky a tipIn€ duchovni jako
pohled mych o¢i, pak by byla tplna pravda, ze v okamziku mého po-
hledu kus dfeva a mé oci tvoii jedno jediné jsoucno. A je-li to pravda
o té€lesnych vécech, tim vic to plati o vécech duchovnich."

(Alliu glichiu dine, Pf. LX, str. 192)

I1. Ubi est qui natus est rex Judeorum? (Mt 2,2)

,Kde je ten pravé narozeny kral Zida?" Viimnéte si dobie, kde se
jeho narozeni stalo! ,,Kde je ten, ktery se narodil?" J& vam tikam, jako
jsem uz ekl mnohokrat, ze se toto véné narozeni déje v dusi uplné
stejné, jako se déje ve véEnosti, ani méné, ani vice, nebot’ je to jedno
narozeni a déje se v samém byti a v zdkladu duse.

Z toho vznikaji otdzky. Biih je jako rozum a smysl ve vSech vécech
pritomen, a to vnitinéji a piirozenégji, nez ty veéci samy, a kde Bth jest,
tam musi i plisobit, sdm sebe poznavat a fikat své Slovo. Jaké tedy
vlastnosti pro toto piisobeni Bozi ma duse oproti jinym rozumnym
stvofenim, v nichz Bih také jest? Dejte pozor, v ¢em je rozdil.

Bih je ve vSech vécech, bytostné, i¢inné a mocné. Rodit vSak mu-
ze jen v dusi — nebot’ vSechna stvofeni jsou jen stopy Bozi, ale duse
je svou prirozenosti utvarena podle obrazu Boziho. A tento obraz se
musi onim narozenim ozdobit a dovést k dokonalosti. Tomuto ptiso-
beni a tomuto narozeni je ze vSech stvofeni oteviena pouze duse. Vé-
ru, kazda dokonalost, ktera se ma do duse dostat, at’ Bozské svétlo,
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milost nebo blazenost, musi tam vstoupit jen a jen timto narozenim a
nijak jinak. Cekej jen na toto narozeni v tobg, a naleznes viechno dob-
ro a vSechnu utéchu, vSechnu rozkos, vSechno byti a vSechnu pravdu.
Zmeskas-li je, zmeskal jsi v§echno dobro a v§echnu blazenost. A co-
koli ti pfijde v ném, pfinese ti Cisté byti a stalost, cokoli jsi hledal nebo
naSel mimo né, zahyne vSechno,

délej co délej. Toto jediné dava byti, a vSechny ostatni véci zahy-
nou. V tomto narozeni dostavas ti€ast na bozském vlévani a na vSech
jeho darech. Stvoteni, v nichZ neni obraz Bozi, tyto véci pfijimat ne-
mohou, nebot’ obraz duse k tomuto vécnému narozeni zvIaste patfi.
D¢je se vlastné a vyluéné v dusi, narozené z Otce v samém zakladu a
nejvnitrnéj§im nitru duse, kam nikdy nepronikl zddny obraz a nena-
hlédla zadna sila. (,,Sily" (Krafte, lat. virtutes) ¢i schopnosti duse déli
ni nebo vznétlivost (virtus irascibilis), a vyssi, tj. pamét’, rozum a vili.
Ale 1ty nejvyssi jsou jen jakési organy ¢i vnéjsi projevy duse, nikoli
samo jeji byti (zaklad, grunt), které je ,,obrazem Bozim". Do ,,vrchol-
ku duse" (apex animae) podle staré predstavy, doloZzené uz u sv. Au-
gustina, vklada Biith sebe sama, ¢i ,,rodi svého Syna", jak fik4 Eckhart.
Zda se, ze od ptredchozi cirkevni a teologické tradice se Eckhart 1isi
prave tim, ze tato ,,jiskra" nevstupuje do duse jako Bozi milost, nybrz
ze v kazdé dusi vzdycky uz je — tfeba skryta. Srv. G. Siedel, Theolo-
gia Deutsch, str. 43n, kde je asi nejpresnéjsi rozbor Eckhartovy teolo-
gie ve vztahu k ortodoxii. Tuto ,,bozskou jiskru" pozd¢;jsi filozofie
ztotozni s idedlnim rozumem, zejména matematickym.)

Druhé otazka zni: toto narozeni ptisobi v samém byti a v samém
zéakladu duse, ptisobi tedy prave tak v dusi hiisnika jako dobrého ¢lo-
veka; jaka milost ¢i uzitek mi tedy z toho kyne? Nebot zaklad ptiro-
zenosti je u obou stejny, ba dokonce i v pekle ziistdva vzneSenost této
prirozenosti vé¢n¢ zachovana.

Vsimnéte si, v ¢em je rozdil. Tomuto narozeni je vlastni, ze se déje
se stale novym a novym svétlem. Vzdycky piinasi do duse velké svét-
lo, nebot’ takové uz dobro je, ze kdekoli je, musi se vylévat. V tomto
narozeni se Blh se svétlem vléva do duse tak, ze v samém byti a za-
kladu duse je svétla tolik, az vyrazi a pretéka do sil duse i do vnéjSiho
Cloveka. Tak se stalo 1 Pavlovi, kdyz se ho Btih dotkl svym svétlem na
cesté a kdyz k nému mluvil: odraz toho svétla bylo vidét i navenek,
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takze je vidéli 1 jeho pritvodci a obklopilo Pavla jako blazené. Pieby-
tek svétla, které je v zakladu duse, pretéka do téla a to se napliuje
jasem. To vSak hii$nik pfijmout nemiize a neni toho ani hoden, proto-
ze je plny hiichu a zla, ¢ili temnoty. Proto fika: ,, Temnota nepiijima a
nepojima svétlo." Je to zavinéno tim, Ze cesty, po nichZ by to svétlo
melo vchazet, jsou zahrazené a zatarasené 1zivosti a temnotou. Nebot’
svétlo a tma nemohou obstat vedle sebe, a Bih a stvoreni také ne: ma-
li vstoupit Blih, musi stvofeni pry¢. O tomto svétle ¢lovek dobie vi.
Kdykoli se obraci k Bohu, hned do n¢ho vklouzne a zazafti svétlo a
dava mu znat, co mé de€lat a ceho nechat a mnoho dobrych rad, o kte-
rych pfedtim nic nevéd¢l a nechapal.

»Ale odkud a jak to vi§?" Pohled a pamatuj si: Tvé srdce se Casto
pohne a odvraci od svéta. Cim jinym by se to mohlo dit nez onim
osvicenim? To je tak nézné a radostné, Ze se ti omrzi vSechno, co neni
Bih ani bozské. Vabi t€ to k Bohu a v§imnes si mnoha dobrych na-
pomenuti, a nevi$, odkud se berou. Tento vnitini pfiklon jist¢ nemuze
pochdazet od stvoieni ani z n¢jakych jeho podnétii, nebot’ cokoli stvo-
fené podnécuje nebo piisobi, prichazi vzdycky zvenc¢i. Samého zakla-
du se vSak dotyka jen toto plisobeni a ¢im prostsi a oprosténé;jsi si ho
uchovas, tim vic svétla a pravdy i pouceni naleznes. A proto jeste ni-
kdy zadny ¢lovek v ni¢em nezabloudil leda tak, Ze hned na pocatku z
toho vySel ven a pfili§ se upnul navenek. Svaty Augustin fika: ,,Je
mnoho takovych, ktefi hledali svétlo a pravdu, jenze vSichni hledali
vné, kde zadna neni." Tak se nakonec dostanou tak daleko, Ze se uz
nikdy domt nevrati a dovniti nevstoupi. A proto také pravdu nenasli,
nebot pravda je uvnitf, v samém zakladu, a ne vné. Chces-li tedy najit
svétlo a ndhled veskeré pravdy, ocekdvej a pfijmi toto narozeni v sob&
Kdyz se Biih vnitin¢ dotkne tvého zakladu pravdou, vleje se do tvych
sil takové svétlo, ze pak cloveék nekdy dokaze vic, nez by ho byl kdo
mohl naucit. Jak fika prorok: ,,Porozumél jsem nad vSechny, kteti mne
kdy ucili." Hled’te, proto, ze toto svétlo v hiiSnikovi nemtize zafit ani
svitit, proto se ono narozeni v ném viubec nemuze stat. To narozeni
nemuze byt pohromadé s temnotou hiichi, 1 kdyz se nedéje v duSev-
nich silach, nybrz v bytostném zékladu duse.

Tu vznika dalsi otazka. Kdyz Bih Otec rodi pouze v bytostném za-
kladu duse a ne v jejich silach, jak se to tyka téchto sil? Cim k tomu
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mohou pfispét, budou-li jen necinné cekat a pak se radovat? K ¢emu
to je, kdyz se ono narozeni v silach duse nedé€je? To je dobré otazka.
Davejte pozor, v ¢em je rozdil.

Kazd¢ stvoteni ptisobi své skutky k néjakému ucelu. Ten tcel je
vzdycky tim prvnim v umyslu a tim poslednim v uskute¢néni. Tak
zamysli Bh ve vSech svych skutcich jeden jediny pozehnany ucel,
totiz sebe sama, a aby dusi se vSemi jejimi silami dovedl do tohoto
cile, to jest sebe sama. Kvuli tomu ¢ini Blih vSecky své skutky, kvili
tomu rodi Otec svého Syna v dusi, aby vSechny sily duse dospély do
téhoz cile. Jde za v§im, co je v dusi, a vSecko to zve k této hostin¢ a ke
svému dvoru. Jenze duSe se se svymi silami rozestiela a rozptylila
navenek, kazda do svého dila: sila zraku do o¢i, sila sluchu do usi, sila
chuti do jazyka, a tak je jeji plisobeni dovnitt o to slabsi, nebot’ kazda
rozptylena sila je nedokonala. Proto chce-li uvnitt siln¢ ptisobit, musi
vSecky své sily svolat zpatky domtl, posbirat je ze vSech rozptylenych
véci do jednoho vnitiniho plisobeni. Svaty Augustin fika: DusSe je vic
tam, kde miluje, nez tam, kde dava télu zivot. Poslyste ptiklad. Byl
jeden pohansky mistr, ktery se soustfedil na jedno uméni, totiz uméni
pocitat. Sed€l v prachu a pocital a hled€l si svého uméni. Tu k nému
kdosi piisel a zvedl me¢ — nevédél, Ze to je mistr - a fekl: , Rekni
rychle, jak se jmenujes, nebo t€ zabiju!" Ten mistr byl tak pohrouzen
do sebe, Ze toho nepfitele nevidél ani neslysel a viibec si nevsiml, co
po ném chce. Nedokazal ani fici: ,,Jmenuju se tak a tak." A kdyz ten
nepftitel dlouho a silné kiic¢el a on neodpovidal, srazil mu hlavu. To
bylo vSechno jen aby se naucil ptirozenému uméni. O co vic bychom
se méli ode vSech véci odpoutat my, a sebrat vSechny své sily, aby-
chom uvidéli a poznali tu jedinou, nezmérnou, nestvorenou, vécnou
pravdu! K tomu seber vSechny své smysly, vSechny své sily, cely svijj
rozum a celou svou pamét’, obrat’ je k samému zakladu, kde je skryt
tento poklad. Aby se to stalo, v€z, Ze se musis zfici vSech ostatnich
skutkti a musi$ dojit do jisté nevédomosti, jinak ho nenajdes.

Tu vznika otazka. Nebylo by lepsi, aby si kazda sila hled€la svého
vlastniho dila, aby jedna druhé¢ v jejim plisobeni neptekazela, aby ani
Bohu nepiekazely v jeho dile? Muze piece ve mné byt néjaké védéni o
stvofeném, které by ni¢emu nepiekézelo, tak jako Bih vSecko vi bez
piekazek a jako svati? To je uziteCna otazka. Davejte pozor, jak ji ro-
zebereme.
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Svati vidi v Bohu jeden jediny obraz a v ném poznavaji vSechny
véci, a Blih sam také hledi do sebe a v sobé poznava vSecky véci. (Ta-
ké tento program pfevezme novoveka véda: matematicky (¢i podle
Descarta ,,geometricky") zakon, tak jak jej zacne objevovat fyzika, ma
umoznit poznavat ,,vSecky véci v jednom obraze", v matematické
formuli, kterd ,,zapomind" na konkrétni podobu véci a nahlizi jen na
idedlni vztahy ¢isel.) Nepotiebuje se obracet od jednoho k druhému,
jako musime my. Kdyby to v tomto zivoté bylo tak, ze bychom méli
pted sebou zrcadlo, a v ném v kazdém okamziku vid¢li vSechny véci a
poznavali je v jediném obraze, nebylo by nam pusobeni ani védéni
zadnou ptrekazkou. Protoze my se vS§ak musime od jednoho obracet ke
druhému, proto u nas jedno vzdycky musi prekézet druhému. Duse je
totiZ tak silné€ vdzana na své sily, Ze se s nimi vyléva vSude tam, kam
se vylévaji ony, nebot’ v kazdém dile, které ty sily ptisobi, musi byt 1
duse pfi tom, oddané a usilovné, jinak by viibec nijak plsobit nemoh-
ly. Kdyz se tak duse se svou oddanosti rozptylila do vnéjsich skutk,
musi pak nutné uvnitf byt o to slabsi ve svém vnitinim dile. Pro ono
narozeni Bih chce a musi mit dusi prostou, nezatizenou a svobodnou,
v niz neni nic nez on sam a kterd nic a nikoho neceké nez jeho samé-
ho. Jak tekl Kristus: ,,Kdo miluje néco jiného mimo mne a ma rad otce
a matku a mnoho jinych véci, neni mne hoden. NepfiSel jsem na svét
ucinit pokoj, ale mec, abych odsekl vsecky véci a odd¢lil bratra, dité,
matku, pfitele, kteti jsou vpravdé tvymi neptateli." Nebot’ cokoli je ti
blizké, to je vpravde tvym nepiitelem. Chce-li tvé oko videt vSecky
véci a tvé ucho vsecky véci slySet a tvé srdce o vSem uvazovat, véru
se tva duse ve vSech téch vécech musi rozptylit.

Proto tika jeden mistr: Ma-li ¢lovék vykonat néjaké vnitini dilo,
musi vSechny své sily soustiedit dovnitt, jako by do koutku své duse,
schovat se pied vSemi obrazy a tvary, pak teprv mize ptisobit. Musi tu
dojit do jistého zapomenuti a nevédéni. Jenom v jistém tichu a jistém
mlceni mize to slovo byt slySet. Ni¢im mu nemuzes vyjit vstfic nez
tichem a ml¢enim: v tom je muzes uslySet, a rozumis-li tomu spravng,
v nevédeéni. Kde ¢lovek nic nevi, tam se ukazuje a zjevuje ono samo.

Ted byste ovS§em mohli namitnout: Pane, vy fikate, ze naSe spasa je
v nevédeni, ale to je jako v n¢jakém nedostatku. Bih stvofil ¢cloveka k
tomu, aby véde¢l, jak fika prorok: ,,Pane, ucinl je védoucimi." Kde je
nevédeéni, tam je nedostatek a prazdnota, takovy ¢lovek je jako doby-
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tek, jako opice, hlupak, a to tak dlouho, dokud zlstava v tom nevéde-
ni. — Clovék tu musi dospét k jinému, pietvofenému védéni, a to ne-
védéni nemize vzniknout z nevédomosti, ale clovék ma dojit od vé-
déni k ,,nevédeéni". Pak se stane védoucim bozskym nevédénim a jeho
neveédéni bude zuslechténo a ozdobeno nadptirozenym védénim. A
zde, kde jen trpné€ snaSime, jsme dokonalejsi, nez kdybychom néco
¢inili a vykonavali. Proto jeden mistr fekl, Ze sluch je daleko vzneSe-
n¢j$i nez zrak, protoze sluchem se ¢lovék nauci vice moudrosti nez
zrakem, a také vic v t&€ moudrosti Zije. O jednom pohanském mistru
Cteme, jak lezel a umiral, a jeho Zaci pfed nim mluvili o n¢jakém vel-
kém uméni. A ten umirajici zvedl hlavu, poslouchal a tekl: ,,Podivej-
me, tomu uméni se musim jesté naucit, abych je mohl vé¢n¢ uzivat."
SlySeni pifinasi spi§ dovnitt, kdezto vidéni ukazuje spi§ ven, aspon
¢innost vidéni sama o sob¢€. A proto nas ve vécném zivoté bude daleko
vic oblazovat schopnost slySeni nez schopnost vidéni. Nebot” skutek
slySeni vécného Slova, ten je ve mné¢, kdezto skutek vidéni vychazi ze
mne, ve slySeni jsem trpny, kdezto ve vidéni ¢inny.

Ale nase blazenost nespoc¢iva v ¢innosti, nybrz v tom, ze trpn¢ sna-
Sime Boha. A o€ je Blh vzneSenéjsi nez stvoteni, o tolik je dilo Bozi
vznesSenéjsi nez moje. A praveé z nezmérné lasky polozil Biih nasi bla-
zenost do trpného snédseni: nebot’ trpime vic nez ¢inime a nesrovnatel-
né vic dostavame, nez davame. A kazdy dar ptipravuje nasi otevienost
pro novy dar, pro vétsi dar, a kazdy bozsky dar rozsifuje vnimavost a
touhu pfijimat jesté vic. A proto fikaji néktefi mistii, ze pravé v tom je
duSe souméfitelnd s Bohem, nebot’ jako Blith neznd miry v davani, tak
nezna ani duse miru v brani a pfijimani. A jako je Bih v§emocny ve
svém pisobeni, tak je duSe bezedna ve své trpnosti. Proto bude pte-
tvofena Bohem a v Bohu. Biih, ten ma Cinit, a duSe trpét, on ma po-
znavat a milovat sama sebe v ni, kdezto duse ma poznavat jeho po-
znanim a milovat jeho laskou. Proto je duse daleko blazenéjsi tim, co
je jeho, nez svym vlastnim, a také jeji blazenost spociva vic v jeho
puisobeni neZ v jejim vlastnim. Zaci svatého Dionysia se ho jednou
ptali, proc¢ je vSechny Timotheus piekonavéa dokonalosti? Dionysius
jim fekl: ,, Timotheus je ¢lovek, ktery trpi Boha. Kdo to dokaze, pte-
kona vsecky lidi."

Proto tvé nevédéni neni nedostatek, nybrz tva nejvyssi dokonalost,
a tva trpnost se tak stava nejvyssi ¢innosti. A tak, timto zpisobem se
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musis zfici v§i své ¢innosti a umlcet vSecky své sily a schopnosti,
mas-li v sob¢ vpravde nalézt toto zrozeni. Chces-li nalézt toho naro-
zeného krale, musis pfekonat a hodit za sebe vSecko ostatni, co kde
nalézas.

Abychom ptekonali a ztratili vSecko, co se tomu narozenému krali
nelibi, k tomu ndm pomahe;j ten, ktery se stal lidskym ditétem proto,
abychom se my stali détmi Bozimi. Amen.

X. Moyses orabat domintim deum suum (Ex 32,11)

Rekl jsem sliivko latinsky, jak se &te ve ¢teni dnesniho dne, a to
slovo zni Cesky takto: ,,Mo0jzi$ prosil Boha, svého Pdna: Pane, proc¢
plane tvlij hnév proti tvému lidu? Tu mu Bih odpovédél a fekl: Mojzi-
§1, nech mne hnévat, dovol mi to, popiej mi to, nebraii mi v tom,
abych se hnéval a pomstil tomuto lidu. A Btih slibil MojziSovi a fekl:
Vyvysim t¢ a u€inim té velikym a rozsifim tvé pokoleni a u¢inim té
knihy Zivych, anebo usetii tento lid!"

Co chce tici tim, kdyz tika: ,,Mojzi$ prosil Boha, svého Pana"?
Vpravdé, ma-li byt Bith tvym panem, musis ty byt jeho sluhou; a tak
kdyz néco de€las pro sviij vlastni prospech nebo pro své potéseni nebo
pro svoji vlastni blazenost, véru nejsi jeho sluha: nebot’ nehledas je-
nom Bozi Cest, ale hledas svij vlastni prospéch. Pro¢ tiké ,,svého Pana
Boha"? Kdyz Biih chce, abys byl nemocen, a ty chces byt zdrav; Bih
chce, aby tviyj ptitel umiel, a ty bys chtél, aby Zzil proti Bozi viili —
véru, tak by Bith nebyl tvym panem. Milujes-li vSak Boha a onemoc-
ni§ — ve jménu Bozim! Zemfe ti tvlj pritel — stan se! Piijde o oko
— ve jménu Bozim! S takovym ¢lovékem je vSecko v potradku. Jsi-li
vSak nemocen a prosi§ Boha o zdravi, je ti zdravi milejSi nez Buh, a
tak to neni tviij Blh: je Bohem nebe i zem¢, ale tvym Bohem neni.
byste mohli namitnout: Pro¢ se Bih hnéva? Pro nic jiného, nez pro
ztratu nasi vlastni blaZzenosti, on svého nehleda. Tak Boha mrzi, ze
jedname proti své blazenosti. Bohu se nemohlo nic bolestnéjsiho stat,
nez umuceni a smrt naseho Pana JeziSe Krista, jeho jednorozeného
syna, které vytrpé€l pro nasi blazenost. VSimnéte si, ze Buh tika: ,,Moj-
7i81, nech mne hnévat." Jen se podivejte, co dobry clovék s Bohem
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zmuze! To je jistd a nezbytna pravda: kdokoli da svoji viili ipln¢ Bo-
hu, ten Boha chyti a ptivaze, takZe Bilih nechce nic, nez co chce ten
¢lovek. Kdokoli tiplné€ dé4 svou viili Bohu, tomu da zase Btih svoji vi-
Ii, a to tak uplné a vlastng, ze viile Bozi bude tomu clovéku vlastni, a
Biih pfi sobé samém pfisahal, Ze nemiZe nic, nez co ten ¢lovek chee.
Nebot’ Blih neni nikdy nikomu vlastni, leda ze se nejdiiv on stal vlast-
nim Bohu.

Svaty Augustin fikd: Pane, ty nebudes nikomu vlastni, dokud on
nebude vlastni tobé. My ohlusujeme Boha ve dne a v noci, jak vola-
me: Bud viile tva! A kdyz se pak viile Bozi stane, hnévame se, a to
neni viibec v pofddku. Kdyz se nase vile stane viili BoZi, to je dobfe,
ale kdyz se viile Bozi stane nasi viili, to je daleko lepsi. Kdyz se tva
vile stane vili Bozi a onemocnis, nebudes chtit byt zdrav proti vili
Bozi, ale budes chtit, aby byla Bozi viile, aby ses uzdravil. A kdyzZ se
ti dafi Spatné€, budes chtit, aby byla viile Bozi, aby se ti dafilo dobfe.
Ale kdyz se Bozi viile stane tvou viili a onemocnis — ve jménu Bo-
zim! Umfe ti pfitel — ve jménu Bozim! To je jistd a nezbytna pravda:
1 kdyby na tom zaviselo vSechno utrpeni celého pekla a oCistce 1 svéta,
prece bys to chtél s Bozi vili na véky trpét v pekle a povazoval bys to
za vécnou blazenost, a ve vili Bozi by ses vzdal blazenosti nasi Pani 1
jeji dokonalosti a vSech svatych a chtél bys na veéky zlstat v utrpeni a
hotkosti, nechtél by ses ani na okamzik od toho odvratit, ba nechtél
bys ani pomyslet, ze bys to chtél jinak. KdyZ se moje a Bozi viile tak
sjednoti, ze je z ni jediné jedno, rodi nebesky otec svého jednorozené-
ho Syna v sob¢ i ve mn¢. Pro¢ v sobé i ve mné? Protoze jsem-li jedno
s nim, nemuze mne vyloucit. A v tomto dile se po¢iné byti i dilo 1
vznik Ducha svatého ze mne jako z Boha. Pro¢? Protoze jsem v Bohu!
Kdyby to nepftijimal ode mne, nepfijimal by to ani od Boha, nebot’
mne nemiize zadnym zptsobem a nijak vyloucit.

Viile MojziSova se stala Bozi viili tak tipIn€, Ze mu Cest Bozi z jeho
lidu byla milejsi nez jeho vlastni spasa. Bith dal MojziSovi své zasli-
beni, ale M0jzi§ na né€ nedbal, a kdyby mu byl zaslibil celé své boz-
stvi, nebyl by mu Mojzi$ jeho pomstu dovolil. Prosil Boha a fekl:
,Pane, vymaz mne z knihy zivych". Mistii kladou otazku: Miloval
Mojzis svij lid vic nez sebe sama? a odpovidaji: Ne. Nebot’ Mojzi$
dobie védel, Zze kdyZ mu jde o Bozi Cest z jeho lidu, je Bohu bliz, nez
kdyby cest Bozi z lidu nechal byt a hled€l si své vlastni spasy. Tak
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musi dobry ¢lovek byt, aby si ve vSech svych skutcich nehledél svého,
ale jen Bozi cti. Dokud ve svych skutcich hledis vic na sebe nebo na
jednoho cloveka vic nez na druhého, dotud se jest¢ Bozi viile nestala
spravné tvou vili.

Nas Pan tiké v evangeliu: ,,M¢é uceni neni mé, nybrz toho, ktery
mne poslal". Prave tak se ma stavét dobry ¢loveék: mij skutek neni
muj skutek a milj Zivot neni muyj zivot. A kdyz se tak stavim, t€$i mne
vSecka dokonalost a blazenost, kterou ma svaty Petr, a Ze svaty Pavel
nastavil hlavu, a vSechna spdsa, kterou si tim ziskal pravé tak, jako je,
a chci se z ni tésit stejné, jako bych to byl vykonal sam. A vic: ze
vSech skutkil, co jich vSichni svati a andélé vykonali a dokonce i Ma-
ria matka Bozi vykonala, chci dostavat vécnou radost, jako bych je byl
vykonal sdm.

Rikam: lidstvi a ¢lovék neni totéZ. Lidstvi o sobé je tak vznesené,
ze to nejvyssi na lidstvi je rovné andéltim a ptibuzné bozstvi. To nej-
vetsi sjednoceni, jaké mél Kristus s Otcem, to bych mohl ziskat, kdy-
bych dokézal odlozit, co tu je z toho a z onoho (jednotlivého) a dovedl
se vzit jako lidstvi. Nebot’ vSechno, co kdy Blih dal svému jednoroze-
nému Synu, dal i mné stejn¢ dokonale jako jemu a ne méné, ba do-
konce mné¢ dal vic: mému lidstvi v Kristu dal vic nez jemu, ktery to uz
mél od vé&nosti v Otci. Kdyz t€¢ uhodim, uhodim nejdiiv néjakého
Petra nebo Jindficha a pak teprv uhodim ¢lovéka. Ale tak to Biih neu-
délal. On piijal nejprve lidstvi. Kdo je ¢lovek? Kdo ma podle lidstvi
JeziSe Krista svoje vlastni jméno. A o tom mluvi nas Pan v evangeliu:
,,Kdo se jednoho z vas dotkne, sahl mné do mého oka" (Zach 2,8).

Rikam ted znovu: ,,Mojzi§ prosil svého Pana Boha". Mnozi lidé
prosi Boha o vSecko, co by mohl dokazat, ale sami nechtéji dat Bohu
vSecko, co by mohli dokézat, chtéji se s Bohem d¢lit a cht¢ji mu davat
jen bezcenné véci a co nejméné. Ale to prvni, co Blih vzdycky dava,
je, ze dava sam sebe. A kdyz mas Boha, mas s Bohem i vSecky véci.
Neékdy fikavam, ze kdo méa Boha a k Bohu navic vSecky véci, nema
vic, nez kdo ma jen Boha. A fikam jeste, Ze tisic and€li neni ve vec-
nosti vic nez dva nebo jeden, nebot’ ve vé¢nosti neni zadné Cislo ani
pocet: vécnost je nad Cislem.

,»,Mo0jzi$ prosil svého Pana, Boha." Mojzi§ znamena tolik, jako vy-
zvednuty z vody. J& vSak ted mluvim o viili. Kdo by dal sto marek
zlata pro Boha, to by byl velky skutek a vypadalo by to jako velky
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skutek. Ale ja fikam: mam-li vili, kdybych mél sto marek, Ze je dam,
a je-li ta vile dokonala, vpravde jsem tim Bohu zaplatil a on mi musi
odplatit, jako bych byl zaplatil sto marek. A jesté vic: mam-li vli,
kdybych mé¢l cely svét, ze bych ho chtél dat, zaplatil jsem Bohu cely
svét a musi mi odplatit, jako bych mu byl vyplatil cely svét. A dokon-
ce fikam, ze kdyby byl i papez zabit moji rukou a nestalo by se to s
moji viili, mohl bych piesto pfijit k oltafi a slouzit msi. Rikam: lidstvi
je 1 na tom nejchudsim a nejopovrhovangj$im ¢loveéku stejné dokonalé
jako na papezi nebo cisafi, a lidstvi o sobé je mi milejsi nez ten ¢lo-
vek, kterého na sob¢€ nosim.

Abychom tak byli sjednoceni s Bohem, k tomu ndam pomahej Prav-
da, o niz jsem mluvil. Amen.

XIII. In hoc apparuit caritas dei in nobis (1] 4,9)

,V tom se zjevila a ukdzala Bozi laska k nam, ze Biih poslal svého
jednorozeného Syna do svéta, abychom s nim a v ném a skrze né¢ho
zili." S témi, kdo neziji skrze Syna, to véru neni v poradku.

Predstavte si bohatého krale, ktery ma krasnou dceru a d4 ji synovi
chudého ¢loveka. Jaké by to bylo povzneseni a povyseni pro celou
jeho rodinu a ptibuzné. Jeden mistr také fikd, ze kdyz se Biih stal ¢lo-
vekem, bylo tim celé lidské pokoleni povzneseno a povyseno. Mame
se vskutku radovat z toho, Ze Kristus, nas§ bratr, vlastni silou vystoupil
vzhiru nade vSecky kary and€lt a sedi po pravé ruce Otcove.

Ten mistr to fekl dobie — ale j& bych za to véru mnoho nedal. Co
by mi bylo platné, kdyby maj bratr byl bohaty ¢lovek, ale ja byl pii-
tom chudy? Co by mi bylo platné, kdyby on byl moudry, ale ja byl
hlupak? Reknu vam radéji néco jiného, piiméjsiho: Bith se nejenom
stal ¢lovékem, ale dokonce vzal na sebe lidskou pfirozenost. Mistii
sice tikaji, Ze vSichni lidé jsou svou lidskou pfirozenosti stejné vzne-
Seni. Ale ja vam fikdm: vSechno dobré, co méli vSichni svati, Maria,
matka Bozi 1 Kristus ve svém lidstvi, to vSechno je diky této pfiroze-
nosti i moje vlastni.

Ted’ byste se me¢ mohli zeptat: Kdyz tedy uz mam v této ptiroze-
nosti vSechno, co miize Kristus ve svém lidstvi dat, jak to, ze Krista
vyvySujeme a uctivame jako svého Pana a svého Boha? — Je to proto,
ze Kristus byl poslem Bozim k ndm a pfinesl nam nasi blaZzenost - a
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tato blaZzenost, kterou nam pfinesl, ta byla nase. Tam, kde Otec v nej-
pohyb lidské ptirozenosti. Tato ptirozenost je jedind a jednoducha,
neslozena. A pokud z ni zde jesté vy¢niva nebo pokud na ni jeste ulpi-
va n¢jaké néco, jisté to neni toto jediné.

ptirozenosti, musi se dokonale odfici v§eho osobniho. Tak, aby ¢lové-
ku, ktery je za mofem a kterého jakziv nevidél, ptal dobré uplné stejné
jako tomu, vedle néhoz Zije a ktery je jeho blizky pfitel.

Ba dokonce, dokud i své vlastni osobé ptejes vic dobrého nez ¢lo-
veku, kterého jsi nikdy nevidél, jsi velice v nepravu a do toho jediného
zékladu jsi jesté nikdy ani na okamzik nenahlédl. (Pozdné scholasticka
myslenka, Ze vSichni lidé jsou si rovni na zaklad€ spolecné lidské pii-
rozenosti ¢i lidstvi, se pak objevi v osvicenstvi jako heslo rovnosti a
bratrstvi, které jsou nezadatelnymi pfirozenymi pravy kazdého ¢loveé-
ka jakozto ¢loveka.) Mozna Ze jsi nékdy v pojmech ¢i v predstave
uvidel pravdu jako v podobenstvi, ale to nejlepsi to jisté nebylo.

Za druhé musis byt Cistého srdce. A jen takové srdce je Cisté, které
se zbavilo vSeho stvofeného. Za tieti musis§ byt svoboden od kazdého
,he". Lidé se ptaji, co vlastné hoti v pekle? VSichni mistti odpovidaji,
7e tam hoii svévole. Ale ja tvrdim, Ze v pekle hofi ,,ne". Reknu to pii-
rovnanim. Nékdo vzal kousek zhavého uhli a polozil mi ho na ruku.
Kdybych ted’ fekl, ze to uhli mi pali ruku, docela bych mu kiivdil.
Maém-li fici pfesné, co mne pali, je to ,,ne". Nebot’ to uhli mé v sobé
néco, co moje ruka nema — a hled’te, pravé toto ,,ne" mée pali. Nebot’
kdyby moje ruka méla v sobé vSechno, co uhli je a co uhli dokaze,
meéla by skrz naskrz povahu ohné. Kdyby ted’ né¢kdo vzal v§echen
ohen, ktery kdy kde hotel, a nahrnul mi ho na ruku, nemohlo by mé to
bolet. A prave tak, fikdm, protoze Biih a vSichni, kdo jsou pied jeho
tvari, maji v sobé diky pravé blazenosti néco, co ti od Boha odlouceni
nemaji, trapi toto ,,ne" duse v pekle vic, nez kazda svévole nebo ohen.
Véru fikam, dokud na tob¢ Ipi néjaké ,,ne", nemiizes byt dokonaly.
Chcete-li tedy byt dokonali, musite se zbavit ,,ne".

To slovo, které jsem vam cetl, ,,Biith poslal svého jednorozeného
Syna na svét", nesmite vztahovat na vnéjsi svét, v némz s ndmi jedl a
pil. To se vztahuje na vnitini svét. Jako ze Otec ze své jednoduché
ptirozenosti pfirozené rodi svého Syna, rodi ho do samého nitra Du-
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cha, a to je vnitini svét. Zde je BoZi zdklad miy zaklad a muj zéklad
Bozi zéklad. Zde ziji ze svého vlastniho jako Buh Zije ze svého vlast-
niho. A kdo do tohoto zakladu tfeba jen na okamzik nahlédl, tomu je
tisic liber ¢erveného razeného zlata jako falesny halitf. Z tohoto nejvni-
trnéjSiho zakladu mas délat vSechny své skutky, aby nemély zadné
pro¢. Véru vam fikam, pokud de€las své skutky pro nebeské kralovstvi,
kviili Bohu nebo kvili své vécné blazenosti, tedy vlastné€ z vnéjsiho
davodu, neni to s tebou urcité¢ v poradku. Muze se ti to trpét, ale to
nejlepsi to neni.

Nebot pokud si myslis, ze v néjaké vielosti, ve sladkém vytrzeni a
vibec spojeni dostanes nebo uzijes Boha vic nez u kamen nebo ve
staji, de€las vlastné totéz, jako bys Boha vzal, omotal mu kolem hlavy
plast’ a strcil ho pod lavici. Nebot’ kdo hleda Boha néjakym urcitym
zpusobem, chyti se toho zptisobu, ale Boha, ktery je v tom zptisobu
skryt, mine. Naopak, kdo hledd Boha bez zptsobu, najde ho tak, jak
on sam v sob¢ jest — a takovy ¢lovek pak Zije se Synem a je zivot
sam. Kdyby se n¢kdo ptal Zivota: Pro¢ zijes? a ptal se ho tieba po tisic
let, kdyby mohl odpovédét, fekl by vzdycky totéz: Ziju proto, abych
zil. To proto, Ze zivot Zije ze svého vlastniho zékladu a ze svého
vlastniho vyveérd; zije a nema zadné pro¢ — prave proto, zZe zije jen
sebe sama. Kdyby se zeptali pravdivého ¢loveka, takového, ktery jed-
na ze svého vlastniho zékladu, ,,pro¢ délas své skutky?", kdyby mél
odpovédét spravné, netekl by také nic jiného, nez ,,délam je, abych je
delal".

Kde kon¢i stvoteni, tam za¢ina byti BoZi. A nic nechce Btih od tebe
naléhavéji, nez abys vysSel sam ze sebe jakoZto stvoreni a nechal Boha
v sob¢ byt Bohem. I ten nejmensi obraz stvofeného, ktery by se v tobé
vytvoril, je stejné velky jako Buh. Jak to? Protoze celému Bohu za-
hrazuje cestu k tob&. Nebot jakmile do tebe takovy obraz vstoupi,
musi mu Bth s celym svym bozstvim ustoupit. Kdyz ale ten obraz
odejde, vstoupi Blih. Na to, abys vysel ze své stvotfenosti, ceka Blih
tak touzebné, jako by na tom zavisela celd jeho blazenost. Nuze, mily
clovéce, co ti miize uskodit, kdyz doptejes Bohu, aby byl v tobé Bo-
hem? Vyjdi ze sebe uplné a beze zbytku kviili Bohu a Blih vyjde ze
svého jen kvili tob€. A kdyz oba vyjdou, co zlstane je jedno jednodu-
ché jedno. V tomto jednom rodi Otec svého Syna v nejvnitrnéjSim
zdroji. Tam vykvéta Duch svaty, tam vyrazi v Bohu viile, ktera patii
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dusi. A kdyz ville zlstane nedotCena vSemi stvofenimi, je svobodna.
Kristus tika: ,,Nikdo nevstoupil

na nebesa lec ten, ktery sestoupil z nebes." (J 3, 13) VSecky véci
jsou stvorfeny z ni¢eho, proto je jejich vlastni ptivod nic. A kdyz se
tato vzneSena viile skloni ke stvofeni, uplyne i se stvofenim do jeho
nicoty.

Je tu otdzka, zda tato vile uplyne tak, Ze se uz nikdy nemuze vratit
zpet. Ucitelé vesmés tikaji, Ze se nikdy nevrati, nebot’ uplynula s ¢a-
sem. Ale ja tvrdim: kdyZ se tato vile, byt’ jen na okamzik vrati od
sebe samé a od vSeho stvotfeni ke svému ptivodu, je tu zase celd ve své
spravné svobodné podobé a je svobodna—a v tomto okamziku se vSe-
chen ztraceny Cas zase nahradi.

Lidé mi casto fikaji: ,,Proste za mne Boha." Tu si pokazdé musim
pomyslet: pro¢ odchazite ven? Pro¢ neziistanete u sebe samych a ne-
sahnete do svého vlastniho bohatstvi? Vzdyt celou pravdu nosite by-
tostn¢ v sobg!

Abychom tedy vpravdé zlstali takto uvnitt a méli celou pravdu,
nezprostiedkovanou a nerozliSenou v pravé blazenosti, k tomu nam
pomahej Bih. Amen.

XII. Hoc est praeceptum meum ut diligatis invicem (J15, 12)

Rekl jsem latinsky tfi sliivka, jak stoji psana v evangeliu. V tom
prvnim slivku fika nas Pan: ,,To je mé pfikazani, abyste se milovali
navzajem, jako jsem j& miloval vés." Za druhé tika: ,,Nazval jsem véas
prateli, nebot’ jsem vam zjevil vSechno, co jsem slySel od svého Otce."
Za treti tika: ,,Ja jsem vas vyvolil, abyste $li a nesli ovoce a aby to
ovoce zustavalo s vami."

Vsimnéte si ted’ toho prvniho slivka, kde tika: ,,To je mé piikaza-
ni". O tom chci fici slovo, aby ,,zlistalo s vami". ,,To je mé ptikazani,
abyste milovali." Co tim chce fici, kdyz fika: ,,abyste milovali"? Chce
fici slovicko, na to si dejte pozor. Laska je Gplné ryzi, obnazena, odd¢-
lena sama v sobé¢. Ti nejlepsi mistii fikaji, ze laska, kterou milujeme,
je Duch svaty. Byli 1 néktefi, kteti tomu chtéli odporovat. Ale vzdycky
zlstane pravda toto: v kazdém pohybu, ktery nas vede k lasce, nas
vede jen a jen Duch svaty. Laska v tom nejryzejSim a nejvic oddéle-
ném, sama v sobé&, neni nic jiného nez Bih. Mistii fikaji, Ze cilem las-
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ky, k némuz laska kona vSecky své skutky, je dobro. A dobro je Btih.
Jako mé oko nemiize mluvit a jazyk rozezndvat barvy, tak nemtize
laska tihnout k ni¢emu jinému, nez k dobru a k Bohu.

Ted’ dejte pozor. Co tu chce fici, ze mu tak zalezi na tom, abychom
milovali? Chce fici, Ze laska, kterou milujeme, mé byt tak Cista, tak
ryzi, tak oddélend, Ze se nema obracet ani ke mn¢, ani k mému pfiteli,
ani k ni¢emu, co je vedle. Mistfi fikaji, ze zddny dobry skutek se neda
nazvat dobrym skutkem a Zadna ctnost ctnosti, pokud se ned¢ji v 1as-
ce. Ctnost je tak vznesSend, tak oddélend, tak Cistd a ryzi sama v sobg,
7e nepoznava nic lepSiho nez sebe a Boha.

Pén tika: ,,To je mé ptikazani." Kdyz mi nékdo ptikazuje, co je pro
mne sladké, co je mi k uzitku a co mne blazi, je mi to velice pfijemné.
KdyZz mam Zzizen, pfikazuje mi napoj, kdyz mam hlad, ptikazuje mi
jidlo. A tak to dé€la Biih, a je to tak sladké, Ze cely tento svét nic po-
dobného nedokéze. A kdo tuto sladkost jen jednou ochutnd, véru, jako
se Bith nemiize odvratit od svého bozstvi, tak se ani ten ¢lovék se svo-
ji laskou nemtize odvratit od dobra a Boha. Ba je pro né¢ho leh¢i, aby
se zbavil sama sebe a celé své blazenosti, ale se svou laskou zlstal pii
dobru a Bohu.

Ted tika Pén, ,,abyste se milovali navzajem". Ach, to by byl vzne-
Seny zivot, to by byl blazeny zivot! Coz by to nebyl vzneseny zivot,
kdyby kazdému zalezelo na miru a pokoji jeho blizniho jako na vlast-
nim a kdyby jeho laska byla tak ryzi a tak Cista a tak oddélena sama o
sob¢, ze by nemiloval nez dobro a Boha? Kdyby ses dobrého ¢lovéka
zeptal: ,,Pro¢ milujes dobro?" - , Kviili dobru." - ,,Pro¢ miluje$ Boha?"
- ,,Kviili Bohu." A je-li tvoje laska tak Cistd, tak oddélend a ryzi sama
v sob¢, ze nemilujes le¢ dobro a Boha, pak je jista pravda, ze vSecky
ctnosti, jaké kdy lidé konali, jsou tvoje stejn¢ dokonale, jako bys je
byl konal sdm, jenze ryzeji a Iépe. Nebot’ Ze papeZ je papez, s tim ma
on sam mnoho prace. Ale jeho ctnost mas ty Cistou a oddélenou a v
klidu, a je vic tva nez jeho, jen je-li tva laska tak Cistd a ryzi v tobé
samém, ze nehledi§ a nemilujes nic kromé dobra a Boha.

Pén dale tiké: ,,jako jsem ja miloval vas". Jak nas miloval Bih? Mi-
loval nés, kdyz jsme nebyli a kdyz jsme byli jeho neprateli. Bih tak
potiebuje nase pratelstvi, Ze se nemiize dockat, az ho poprosime: jde
nam naproti a prosi nas, abychom byli jeho prateli, touzi, abychom
chtéli, aby nam odpustil. O tom krasn€ mluvi nds Pan: ,,To je ma vtle,
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abyste prosili ty, kdo vam ublizuji" (srv. L 6, 27). Na tom ndm musi
velmi zalezet, abychom prosili ty, kdo ndm ublizuji. Pro¢? Abychom
¢inili vili Bozi a necekali, az nas nékdo poprosi; sami mame fici:
,Priteli, odpust’ mi, Ze jsem t€ zarmoutil." A se stejnou vaznosti by-
chom se méli snazit i o ctnost: ¢im vét§i namaha, tim vaznéji bychom
se meli snazit o ctnost. Tak jedina ma byt tva laska, nebot’ laska chce
byt jen tam, kde je rovnost a jednota. Mezi panem a sluhou, kterého
ma, neni Zadny pokoj, nebot’ tam neni rovnost. Zena a muz si nejsou
rovni, ale v lasce jsou si Gpln€ rovni. O tom mluvi Pismo velmi dobfe,
ze Buh vzal Zenu i muzova zebra a boku, ne z hlavy ani z nohou. Ne-
bot’ kde jsou dva, tam je nedostatek. Pro¢? Jedno neni druhé a toto
,he", které je rozliSuje, to je jen a jen trpkost, praveé protoze tu neni
pokoj. Mam-li v ruce jablko, je to potéSeni pro mé oci, ale tista o tu
sladkost ptichazeji. Kdyz je vSak jim, pfipravuji své o€i o potéSeni,
které z ného mam. Tak nemohou dvé trvat vedle sebe, nebot’ jedno
musi ztratit svoji podstatu. O tom tikd Pan ,,milujte se navzajem", to
jest jeden v druhém. O tom krasné mluvi Pismo. Svaty Jan tika: ,,Bh
je laska, a kdo zlstava v lasce, ziistava v Bohu a Bith v ném." To fika
velice dobie. Kdyby Buh byl ve mné a ja nebyl v ném, nebo kdybych
ja byl v Bohu a Blih nebyl ve mné¢, bylo by vSechno rozdvojené. Ale
protoze Bh je ve mné a ja jsem v Bohu, nejsem ani ja nizsi, ani Bih
vyssi. Ted mozna feknete: ,,Pane, ty iikas, abych t€ miloval, ale ja
milovat nemohu!" O tom dobie mluvil na§ Pan, kdyz fekl svatému
Petrovi: ,,Petfe, milujeS mne?" - ,,Pane, ty vis, Ze t€ miluji. Kdyz jsi
tak dal, Pane, miluji t&, kdybys nedal, nemiloval bych t¢&."

Ted' dejte pozor na to druhé slivko, které tika ,,Nazval jsem véas
prateli, nebot’ jsem vam dal poznat v§echno, co jsem slySel od svého
Otce." Davejte pozor, ze fika ,,nazval jsem vas svymi prateli". Z t¢hoz
zdroje, odkud vyvéra Syn, kde Otec vyslovuje své vééné Slovo a z
téhoz srdce vyvéra i svaty Duch a vyléva se ven. A kdyby se Duch
svaty nevyléval ze Syna i z Otce, nedal by se poznat zadny rozdil mezi
Synem a Duchem svatym. KdyZ jsem kazal ve svatek svaté Trojice,
ekl jsem latinsky slivko o tom, Ze Otec dal svému jednorozenému
vSecko, celé své bozstvi, celou svou blazenost a nic si nenechal pro
sebe. A nékdo se zeptal: Dal mu také svoji bytostnou vlastnost? A ja
jsem fekl: Ano; nebot’ bytostna vlastnost Otce, Ze rodi, neni nic jiného
nez Buh. A tekl jsem pfece, Ze si nic nenechal pro sebe. Dokonce fi-
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kam, ze sam koten bozstvi vytkl upln€ do svého Syna. Proto fika sva-
ty Filip: ,,Pane, ukaz nam Otce, a staci nam to." Strom, ktery nese
ovoce, vydava toto své ovoce ven. Kdo mi dava ovoce, nedava mi tim
strom. Kdo mi ale da strom i kofen i ovoce, dal mi vic.

Rika tedy ,,nazval jsem vas svymi piateli". Véru, Ze v tom samém
zrozeni, kde Otec rodi svého jednorozeného Syna a dava mu koten 1
celé své bozstvi a celou svou blazenost a nic si nenechava, v tomtéz
zrozeni nds nazyva svymi prateli. Ty sice to slovo neslysis a nerozu-
mi$ mu, ale v dusi je takova sila — mluvil jsem o ni, kdyz jsem tu
nedavno kazal — ktera je tak oddélend a ryzi sama v sob¢ a piibuzna
bozské ptirozenosti, a tato sila tomu rozumi. Proto fika piesné: ,,Ne-
bot’ jsem vam dal poznat v§echno, co jsem slysel." Mluvi o tom, co
,slysel". Otec mluvi, kdyz rodi, Syn slysi, kdyz je rozen. Rika ,,vSech-
no, co jsem slysel od Otce". Véru, Ze vSechno, co od veki slysel od
svého Otce, nam dal poznat a nic nam neskryl. Rikam: a i kdyby mél
jeste tisic slov, byl by nam je zjevil a nic neskryl. Tak nemame ani my
nic ptfed Bohem skryvat, mame mu zjevit vSecko, co dokédzeme. Ne-
bot’ ponechas-li si néco pro sebe, prave tolik ztrati§ z vééné blaZzenosti,
nebot’ Blth ndm ze svého neskryl nic. To se nékterym lidem zda byt
obtizna fe€. Ale nad tim at’ si nikdo nezoufa. Cim vic se da§ Bohu, tim
vic se da také Biih tob¢; ¢im vic se zbavi$ sebe sama, tim vétsi je tva
veécna blazenost. Nedavno, kdyz jsem se modlil Otce nas, jak nés to
naucil sam Blih, mne napadlo, Ze kdyz tikame: ,,Piijd’ kralovstvi tvé,
bud vile tva", stale prosime Boha, aby nas odebral sobé samym.

O tom tietim slivku, kde fika: ,,Ja jsem vés vyvolil — nasytil, na-
sytil — ukojil, ukojil — upevnil, — upevnil — abyste §li a nesli ovo-
ce a vaSe ovoce aby u vas zustalo", o tom uz dnes mluvit nechci. Toto
ovoce vsak nikdo nezn4, jen Blth sam. Abychom k tomuto ovoci dosli,
k tomu ndm pomahej vé¢na pravda, o niz jsem mluvil. Amen.

XIX. Surrexit autem Saulus de terra, apertisque oculis nihil videbat
(Sk 9, 8)

Toto slovo, které jsem ekl latinsky, piSe svaty Lukas ve svém
evangeliu o svatém Pavlu a mluvi takto: ,,Pavel vstal ze zemé¢ a ote-
vienyma o¢ima nic nevid€l." Mné se zda, Ze to slivko ma ¢tvery smy-
sl.
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Jeden je tento: kdyz vstal ze zemé¢, vidél otevienyma o¢ima Nic, a
toto Nic byl Buh; kdyz uvid€l Boha, fikd tomu Nic. Druhy smysl:
kdyz vstal, nevidél nic nez Boha. Tteti: ve vSech vécech nevid¢l nic
nez Boha. Ctvrty: kdyz uvidél Boha, vidél viechny véci jako nic.

Predtim uz povédél, jak nahle ptislo svétlo z nebe a srazilo ho k
zemi. VSimnéte si, ze fika: ptislo svétlo z nebe. Nasi nejlepsi mistii
fikaji, Ze nebe ma svétlo v sobé samém, a piece nesviti. Také slunce
ma v sob¢ svétlo, jenze sviti. Také hvézdy maji svétlo, ovSem piijaté.
Nasi mistfi fikaji, ze ohen ve své jednoduché a ptirozené Cistoté a na
svém nejvyssim misté nesviti. Jeho pfirozenost je na tom misté tak
ryzi, ze ji zadné oko a zadnym zplisobem nemiiZe spatfit. Je tak jemna
a odcizend o¢im, ze kdyby byla zde a pfed o¢ima, zrak by se ji nemohl
dotknout. Ale na néjaké cizi véci, ktera ho pftijala, jako je kus dieva
nebo uhlik, tam je ohen dobfe vidét.

Svétlem nebes rozumime to svétlo, které jest Blih a které Zadny
¢lovek svymi smysly nemutze pojmout. Proto fika svaty Pavel: ,,Blih
prebyva v nepfistupném svétle." To jest: Biih je svétlo, k némuz neni
zadny ptistup. K Bohu neni zadny pfistup. Kdo teprve vychazi a pii-
byva v milosti a svétle, ten se jesté nikdy k Bohu nedostal. Biih neni
pribyvajici svétlo, ale cloveék k nému musi pribyvanim dojit. V tom
pfibyvani Boha vidét neni. Ma-1i byt Boha vidét, musi se to stat v ta-
kovém svétle, které je Buh sam. Jeden mistr fikd, Ze v Bohu neni zad-
né ,,méné" a ,,vice", zadné ,,to" ani ,,ono". Dokud k nému ptichdzime,
nevstupujeme dovnitf.

Rika, Ze ho ,obklopilo svétlo z nebe", a mini tim, Ze obchvatilo ce-
lou jeho dusi se v§im vSudy. Jeden mistr fika, zZe v tomto svétle vyra-
zeji vzhliru vSechny dusSevni sily: jak vnéjsi smysly, kterymi vidime a
slySime, tak i vnitini, kterym fikdme myslenky. Jak daleko ty sahaji a
jak vznikaji z ni¢eho nic, to je div: na néco za mofem mohu pomyslet
stejné dobie jako na néco, co je pfede mnou. Nad myslenkami je ro-
zum, ktery jesté hledd. Obchazi vSude kolem a hleda, nasloucha tu a
tam, bere a zase pousti. Ale nad tim rozumem, ktery hleda, je jiny ro-
zum, ktery nehledd, nybrz spoc¢iva ve své ryzi a jednoduché podstaté
byti, pojaté v onom svétle. Rikam vam, Ze v tomto svétle se povysuji
vSecky sily duSe. Smysly vyrazeji do myslenek, tak vysokych i beze-
dnych, ze to vi jen Bih a duSe. Nasi mistii fikaji — a je to tézka otaz-
ka — Ze ani and¢lé neznaji myslenky, pokud nevyrazi vys do hledaji-
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ciho rozumu a rozum, ktery hleda, nepteskoci do toho rozumu, ktery
nehledd, nybrz sdm v sob¢ jest ryzi svétlo. Toto svétlo do sebe pojima
vSecky sily duse. Proto tik4, ze ,,svétlo nebes ho obklopilo".

Jeden mistr fiké: zddna véc, z niz néco vyveéra, nemiize ptijimat od
véci niz§ich. Bih vyvérad do vSeho stvofeni, a piece zlistava stvofenim
nedotCen. Nepottebuje je. Buh dava ptirode (pfirozenosti), aby ptiso-
bila, a jejim prvnim dilem je srdce. Proto tvrdili n¢ktefi mistii, ze duSe
je cela v srdci a odtud vyléva zivot do vSech ostatnich udi. Tak to
neni. DusSe je celd v kazdém jednotlivém du. Je jisté pravda, Ze jeji
prvni dilo je v srdci. Srdce je uprostied, chce byt chranéno ze vSech
stran, a jako nebe neni pod Zadnym cizim vlivem a nic od ni¢eho ne-
piijima, nebot’ ma vSecky véci v sobé. Dotyka se vSech véci a samo
zustava nedotceno. Dokonce ani ohen, jakkoli je vysoky na svém nej-
vys$S$im misté, piece se nebe nedotyka.

,»V oslnéni byl srazen na zem a jeho oci se oteviely, takze vidél
otevienyma ocima vsecky véci jako nic. A kdyz vidé€l vSecky véci
jako nic, uvid¢l Boha."

Davejte pozor, co fika duSe v knize lasky: ,,Po celou noc jsem hle-
dala na svém ltzku toho, koho miluje ma duse, a nenasla jsem ho"
(Pis 3, 1). Hledala ho v lazku, to znamena: kdo Ipi nebo zavisi na n¢-
¢em, co je pod Bohem, toho ltzko je pfili§ uzké. VSechno, co Blih
miiZe stvofit, je piiliz Gzké. Rika: ,,Hledala jsem ho po celou noc."
Neni noc, kterd by neméla zadné svétlo; jenze je zakryté. Slunce sviti
v noci, ale je zakryté. Ve dne sviti a samo zakryva vSecka ostatni svét-
la. Stejné 1 Bozské svétlo, které zakryva a prehlusuje ostatni svétla.
Cokoli hleddme mezi stvofenimi, to je vSecko noc. Chci fici, Ze cokoli
se snazime nalézt na jakémbkoli stvofenti, to je vSechno stin a to je noc.
Dokonce ani svétlo nejvyssiho z and€lt, jak je vzneSené, prece dusi
neposviti. Cokoli neni tim prvnim svétlem, je vSechno tmavé a je noc.
S tim Boha nenajde.

,»Tu jsem vstala a hledala ho vSude, béhala Sirokymi a izkymi uli-
cemi. NasSli mne strdznici (to byli and€lé) i ptala jsem se jich, zda ne-
vidéli toho, koho miluje mé duse. A oni ml¢eli." Asi ho nedovedli
pojmenovat. ,,Kdyz jsem pak odesla kousek dal, nasla jsem toho, koho
miluje ma duse." O tom malém a drobném, co ji branilo, Ze ho nemoh-
la najit, o tom jsem uz také vicekrat mluvil. Komu nejsou vSechny
pomijivé véci malé a jako nic, ten Boha nenajde. Proto tika: ,,Kdyz
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jsem pak odesla kousek dal, nasla jsem, koho jsem hledala." Kdyz se
Bth promitne a vleje do dusSe, pfijimas ho jako n¢jaké svétlo, n¢jaké
byti nebo néjaké dobro. Poznavas-li o ném jesté néco, pak to neni
Buh. Vidite, to malé je tfeba ptejit, vSechny ptidavky a ptivlastky od-
stranit a poznat Jednoho Boha. Proto fika: ,,Kdyz jsem odesla kousek
dal, nasla jsem toho, koho miluje ma duse."

My také stéle fikdme: koho miluje mé duse. Pro¢ vSak fika ona:
koho miluje ma duse? Ten je ptece vysoko, vysoko nad dusi, proto
nemohla jmenovat, koho miluje. Jsou ¢tyti véci, pro¢ ho nejmenovala.
Jedna véc je, ze Bih nemé jméno. Kdyby mu byla méla dat jméno,
musela by tim néco zamyslet. Nebot’ Biih je nade vSechna jména a
nikdo nemtize dospét k tomu, aby Boha vyslovil. Druha véc je to, ze
kdykoli cela duse s laskou vplyne do Boha, nevi o ni¢em nez o lasce.
Mysli si, Ze ho vSichni lidé znaji tak jako ona. Divi se, ze n¢kdo jesté
poznava néco jiného nez Boha samého. Treti ditvod je, ze neméla tolik
Casu, aby ho jmenovala. Nemohla se na tak dlouho obratit od lasky,
samou laskou nebyla schopna jiného slova nez ,,miluji". Ctvrty, Ze si
asi myslela, ze zddné jiné jméno nema nez ,,laska". ,,Laska" tu zname-
na vSechna jména. Proto tik4: ,,Vstala jsem a hledala ho Siroko a dale-
ko. Kdyz jsem pak odesla kousek dal, nasla jsem, koho miluje ma
duse."

»Pavel vstal ze zem¢ a s otevienyma ocCima nic nevidél." Nemohu
vidét, co je Jedno. Nevidé€l nic: to byl Bah. Bih je Nic, a Blh je Jed-
no. Co je néco, to je také nic. (Slovo ,,niht" je u Eckharta jednim z
ale hlavné proto, Ze ,,negativni teolog" s nim spojuje velice rizné vy-
znamy, napiiklad prave v tomto textu. ,,Co je néco", cokoli je néjak
urceno, vymezeno, ma néjaky tvar, podobu a vlastnosti, je ,,stvorené"
a tedy proménné a nahodilé. Jeho ,,byti" podle scholastického pie-
svédceni ,,je od nékoho jiného", nema je samo v sob¢ a ze sebe, a tedy
vlastn€ neni v plném slova smyslu, ¢ili - paradoxné vyjadieno - je
,hic". Naopak Bih, ktery je vic nez byti, ,,nad bytim", nema zadna
uréeni, neni ,,to ani ono", Zadni véc, neda se nijak nazvat ani uchopit,
a je tedy také -Nic. Tyto novoplatonismem ovlivnéné uvahy se opiraji
hlavné o spisy syrského (nebo alexandrijského) mnicha z konce 5.
stoleti, ktery psal pod jménem Dionysius. Cely stfedovék ho ztotoz-
noval s Dionysiem z Areopagu, o némz mluvi Sk 17, 34, takze jeho
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spisy se tésily neobycejné autorité.) Co je Bih, to je Gplné. Proto tika
jasny Dionysius, kdykoli mluvi o Bohu: ,,je nad bytim, je nad Zivotem,
je nad svétlem." Nepiikladd mu to ani ono a chce tim fici, Ze je ne-
vimco, vysoko, vysoko nad tim. Kdo vidi néco a néco poznava, to
neni Bih. Proto Nic, Ze neni to ani ono. Kdo fik4, ze Bt je zde nebo
tam, nevéite mu. To svétlo, které Biih jest, sviti v temnot¢. Bih je
pravé svétlo: kdo je chece uvidét, musi byt slepy a musi Boha zbavit
kazdého ,,néco". Jeden mistr fika: kdo mluvi o Bohu v n¢jakém podo-
benstvi, ten 0 ném nemluvi ryzim zptisobem. Ale kdo mluvi o Bohu v
ni¢em, ten o ném mluvi vlastnim zptisobem. Kdyz duse vstoupi do
Jednoho a vejde tam v naprosté zavrzeni sebe samé, nalezne Boha
jako v n¢jakém Nic. Jednomu ¢lovéku se zdalo — byl to bdely sen —
ze otéhotnél ni¢im, jako Zena ditétem, a v tom nic se zrodil Biih, to byl
plod onoho nic. Buh se narodil v tom Nic. Proto fika: ,,Vstal ze zemé¢ a
otevienyma o¢ima vidél nic." Vidél Boha, kdyz vSechna stvofeni ne-
jsou nic. Vidé¢l vSechna stvoteni jako nic, protoZe podstatu vSech stvo-
feni mél v sobé€. Je byti, které ma vSechna byti v sob¢.

Kdyz tika: ,,vidél nic", mysli jesté dalsi véc. Nasi mistii fikaji:
kdokoli néco poznava na vnéjsich vécech, do toho musi cosi padnout,
piinejmensim né&jaky dojem. Chci-li ziskat obraz néjaké véci, tieba
kamene, vnimam do sebe to nejhrubsi, co jsem zvenci sejmul. KdyZ to
ale pak je v zakladu mé duse, v tom nejvyS$im a nejvzneSenéjSim mis-
té, je to tam jen jako obraz. Kdykoli ma duse poznéva néco zvenci,
piichazi do ni néco ciziho. Kdykoli pozndvam stvoieni v Bohu, pii-
chéazi do mne jen Bih sdm, nebot’ Bith neni nic nez Biith. Kdyz tedy
poznavam vsechna stvofeni, nepoznavam nic. Uvidél Boha, nebot’
vSechna stvofeni nejsou nic.

Za treti, pro¢ vidél nic: to nic byl Biith. Jeden mistr fika: vSechna
stvofeni jsou v Bohu jako nic, nebot’ on ma byti vSech stvoieni v sobg.
Je podstatné byti, které ma vSechno byti v sob¢. Jeden mistr fika: do
vSeho, co je pod Bohem, at’ je mu to sebebliz, vchazi néco ciziho. Je-
den mistr tika, Zze and€l poznava sebe 1 Boha bez zprostiedkovani.
Kdykoli poznava néco jiného, pada do n¢ho kousek ciziho, n¢jaky
dojem, at’ je sebemensi. Mame-li poznat Boha, musi se to stat bez
zprostfedkovani, aby do nas nepadlo néco ciziho. Poznavame-li Boha
v tomto svétle, musi to byt vlastni poznani, zbavené vseho ostatniho,
kam nemohou pronikat stvofené véci. Pak poznavame vécny zivot
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beze vSech prostiedki a zprostfedkovani.

,,Kdyz nevidél nic, uvidél Boha." To svétlo, které je Biih, se vyléva
a ¢ini temnymi vSechna svétla. O tom mluvi Job: ,,Pfikazuje slunci,
aby nesvitilo, a uzaviel hvézdy pod sebou jako pod peceti" (Jb 9, 7).
ProtoZe byl obklopen svétlem, nevidél jinak nic, nebot’ vSechno v jeho
dusi mélo co délat s tim svétlem, které je Biih, takze nemohlo vnimat
nic jiného. A to je pro nas dobré pouceni, nebot’ kdykoli se starame o
Boha, mame malo starosti zvenci.

Ctvrté, pro¢ nic nevidél: svétlu, které je Biih, neni nic pfimiseno,
zadna piimées do n¢j nepadne. To je znameni, zZe vid€l pravé svétlo,
které neni ni¢im. Tim svétlem nemysli nic jiného, nez Ze otevienyma
o¢ima nevid¢l. Tim, Ze nic nevid¢l, vidél Bozské nic. Svaty Augustin
tfika: ,,Kdyz nevidél, uvidél Boha." Svaty Pavel (Ve skutecnosti patrné
Augustin) fika: ,,Kdo jinak nic nevidi a je slepy, vidi Boha." Proto fika
svaty Augustin: ,,Protoze je Biith pravé svétlo a opora duse, protoze je
ji bliz, nez ona sama sobé¢, proto kdykoli se duse odvrati ode vSech
vzniklych véci, musi v ni nutné svitit a zatit Bth."

Duse nemiize citit lasku ani tizkost, nevi-li z ¢eho. KdyZz duse ne-
vychazi mezi vngj$i véci, vratila se domt a prebyva ve svém jednodu-
chém a Cistém svétle: tam ani nemiluje, ani nema tzkost a strach. Po-
znani je pilif a zéklad vSeho byti. I laska se mlize opfit jen o poznani.
Kdykoli je duse slepa a nic jinak nevidi, vidi Boha, a tak to musi byt.
Jeden mistr fika: Oko ve své nejvetsi Cistoté, kdyz v sobé nema zad-
nou barvu, vidi vSechny barvy; nejen samo o sob¢, ale i kdyz je v téle,
musi byt bez barvy, mam-li rozezndvat barvy. Cokoli je bez barvy, tim
1ze vidét vSechny barvy, 1 kdyby to bylo dole na nohéach. Biih je tako-
vé byti, které v sobé nese vSechno byti. Ma-li se duSe seznamit s Bo-
hem, musi byt slepa. Proto tika: ,,vid€l nic", z jehoz svétla je vSechno
svétlo a z jehoz byti je kazdé byti. O tom mluvi nevésta v knize lasky:
,Kdyz jsem odesla kousek dal, nasla jsem, koho miluje ma duse." Ten
kousek, co odesla, to byla vSechna stvotreni. Kdo se jich nezbavi, Boha
nenajde. Mini také: at’ je to, ¢im poznavam Boha, sebemensi a sebe-
Cistsi, prece to musi pry¢. Dokonce i kdyzZ to svétlo, které je skutecné
Bih, beru tak, jak se dotyka mé duse, je to Spatné. Musim je brat tam,
kde vyveéra. Svétlo nemohu dobie vidét tam, kde sviti na sténu: musim
obratit oko tam, odkud vychazi. A dokonce, 1 kdyZ je beru tam, odkud
vychazi, musim byt jest¢ zbaven toho vychazeni samého: nemam je
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brat ani jak se dotyka, ani jak vychazi, ani jak se samo v sob& vznasi,
nebot’ to vSechno je jesté (urcity) zpisob. Boha musime brat jako zpi-
sob beze zpusobu a byti bez byti, nebot’ on nema zadny zpiisob, neni
zadnym zpisobem. O tom mluvi svaty Bernard: Kdo t¢ chce poznat,
BozZe, musi t¢ méftit bez miry.

Prosme naseho Péana, abychom dospéli k tomu poznani, které je
uplné bez zpilisobu a bez miry. K tomu ndm pomdahej Bith. Amen.

XL. Omne datum optimum et omne donum perfectum desursum
est, descendens a pate luminum (Jk 1, 17)

Svaty Jakub v epistole fika: ,,Ten nejlepsi dar a dokonalost pochazi
shiiry od Otce svétel."

Davejte pozor! Musite védét, ze 1id¢€, kteti se zcela odevzdali Bohu
a s celou pili hledaji jen jeho vuli, ze cokoli Btih takovym lidem d4, to
je to nejlepsi. Tim si bud jist, jako ze je Buh ziv, Ze to nutné musi byt
vibec to nejlepsi a Ze nemize byt zadny jiny zplsob, ktery by byl
lepsi. A 1 kdyby se stalo, Ze se néco jiného zda byt lepsi, prece to pro
tebe neni tak dobré: nebot’ Blih chce prave tento zplisob a zadny jiny a
tak musi nutn¢ byt pro tebe ten nejlepsi. At je to nemoc nebo nouze,
hlad nebo zizen nebo cokoliv, co Bih na tebe dopusti nebo nedopusti,
nebo co ti Blth da nebo ned4, to vSecko je pro tebe to nejlepsi, at’ jde o
zboznost a vielost, nebo ze ti chybi, a vitbec cokoli mas nebo nemas
— jen se na to spravn¢ zatid’, abys m¢l ve vSech vécech na mysli Bozi
Cest, a cokoli ti pak on udéla, je to nejlepsi.

Ted bys mohl fici: Coz ja vim, zda to je nebo neni viille Bozi? Véz-
te, Zze kdyby to viile Bozi nebyla, nestalo by se to. Nem¢l bys ani ne-
moc, ani nic jin¢ho, kdyby to Blih nechté¢l. A kdyz jednou vis, Ze je to
vile Bozi, mize§ v tom najit tolik potéSeni a uspokojeni, Ze ti zadné
trapeni nepiijde jako trapeni. Dokonce i kdybys pfiSel do toho nejvét-
Stho trapeni a pocitoval néjaké trapeni nebo bolest, nebylo by to vi-
bec v potradku, protoze to mas od Boha piijimat jako to nejlepsi, nebot’
to pro tebe to nejlepsi nutné musi byt. Samo byti Bozi na tom zavisi,
aby chtél vzdycky to nejlepsi. Proto to mam chtit i ja a zddna jina véc
se mi nema vice libit. Kdybych se n¢jakému cloveéku chtel v§i moci
libit a kdybych jisté védel, ze se mu vic libim v Sedivych Satech nez v
jakychkoli jinych, tfeba lepSich, neni pochyby, ze by i mné prave ty
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Saty byly pfijemn¢j$i a milejsi nez kazd¢ jiné, tieba lepsi. Kdybych se
chtél komukoli zalibit a védél, co by mél rad ve slovech nebo skut-
cich, prave to bych délal a nic jiného. Nu, a ted” se dobfe podivejte
sami na sebe, jak to s vasi laskou vypada! Pokud milujete Boha, ne-
mélo by vam byt nic milejsi, nez co se nejlépe 1ibi jemu a ¢im se na
nas nejvic naplni jeho vile. At se ti trapeni nebo nesnaze zdaji byt
sebetézsi, neplisobi-li ti stejné potéseni jako Uspéchy a hojnost, neni to
v poradku.

Rikavam hodné ¢asto — a je to také pravda — Ze denné volame a
kiicime v OtCendsi: ,,Bud vile tva"! A kdyz se pak jeho vile stane,
chtéli bychom se hnévat a nejsme s jeho vili spokojeni. A tak cokoli
op ucini, m& nam piipadat jako to nejlepsi a nejvice se nam libit. Kdo
to tak v tom nejlepSim berou, ziistdvaji za vSech okolnosti v dokona-
1ém miru. Vam se ale obcas zda a fikate: Ach, kdyby to bylo dopadlo
jinak, bylo by 1épe, anebo: Kdyby se to nebylo stalo, bylo by to mozna
lepsi. Dokud se ti to zd4 byt takhle, nemtize$ najit mir. Musis to brat v
tom nejlepsim. To je prvni smysl toho slova.

Je tu jestd jiny smysl, dobfe si ho poviimnéte! Rika: ,,Kazdy dar."
Jen to nejlepsi a nejvyssi jsou vlastné dary, v tom nejvlastn€jSim
smyslu. Bih dava ze vseho nejradéji veliké dary. Jednou jsem zde
dokonce tekl, ze Blih radéji odpousti velké hiichy nez malé. A ¢im
jsou vetsi, tim radéji a rychleji je odpusti. A stejné je to i s milosti a
darem a ctnosti: ¢im jsou vétsi, tim radéji je dava, nebot’ sama jeho
prirozenost zavisi na tom, aby déaval veliké véci. A proto ¢im vetsi a
lepsi véci, tim je jich vic. Nejvznesenéjsi stvoreni jsou and€lé, ti maji
také rozum a neni na nich zadna télesnost, a téch je nejvic, vic, nez je
pocet vSech télesnych bytosti. Jen velké véci jsou vlastné a opravdu
dary, a ty jsou Bohu nejvice vlastni.

Jednou jsem fekl, co se ve vlastnim smyslu da vyjadfit slovy, musi
vychézet zevnitt, z popudu své formy (podstaty) a ne zvenci. Musi
vychazet z nitra. Takova véc zije vlastn€ a svébytné v samém nitru
dusi. Tam jsou i1 vSechny véci piitomné a vniting zivé a hledajici a
jsou tam v tom nejlepSim a nejvyssim. Pro¢ o tom nic nevis? Protoze
tam nejsi doma. Cim je né&jaka véc vznesengjsi, tim je obecné&jsi. Smy-
sl mam spole¢né se zviraty a zivot i se stromy. Byti samo je mi jesté
vnitrnéjsi, to mam spolu se vSemi stvoienimi. Nebe je Sirsi nez vSec-
ko, co je pod nim, a proto je také vznesen&jsi. Cim je véc vznesendjsi,
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tim je také Sirsi a obecnéjsi. Laska je vzneSend, protoZe je obecna.

Zda se byt tézké, co nas Pan ptikéazal, abychom své spolukiestany
milovali jako sami sebe. Nevzdéelani lidé obycejné tikaji, Ze je mame
milovat kvtli t¢émuz dobru, kvili némuz milujeme sebe. Ne, tak to
nema byt. Mame je milovat stejné jako sebe, a to neni tézké. Kdyz si
to rozmyslite, je laska spi§ odména nez ptikézani. Piikazani se zda
tézké, kdezto odmeéna je lakava. Kdo miluje Boha tak, jak ho milovat
ma a musi — at’ chce nebo nechce — a jak ho miluji vSecka stvoreni,
musi svého spoluclovéka milovat jako sama sebe, radovat se z jeho
radosti jako z vlastnich a hledét si jeho cti jako vlastni, a to u ciziho
jako u pfibuzného. A tak ten ¢lovek Zije stale v radosti, v poctach a v
uzitku, praveé jako v nebeském kralovstvi, a ma mnohem vic radosti,
nez kdyby se t&sil jen ze svého. Vpravde vézte, Ze t&si-li t€ tvoje
vlastni pocta vic nez pocta druhého, neni to v poradku.

Véz, ze dokud hledas néco svého, nemtize§s Boha nikdy nalézt, pro-
toze nehledas jen a jen Boha. Hledas néco s Bohem a d¢€las totéz, jako
by sis z Boha ud¢lal svicku, abys s ni néco hledal; a kdyz tu véc na-
jdes, zahodis svicku pry¢. Totéz délas ty: cokoli hledas s Bohem, je to
nic, at’ je to cokoli, uzitek, odmeéna, vielost nebo cokoli: hledas nic, a
tak také najdes nic. Ze nic nenajdes, to neni ni¢im jinym, neZ Ze jsi
hledal nic. VSechna stvofeni jsou holé nic. Netikam, Ze jsou néco ma-
1ého nebo viibec néco: jsou holé nic. Co nema podstatné byti, je nic.
Zadné stvofeni nema podstatné byti, nebot’ jeho byti uplné zavisi na
pritomnosti Bozi. Kdyby se Blih od nich jen na okamzik odvratil, ne-
zbylo by z nich nic. Jak jsem uz fikal — a je to pravda — kdo by k
Bohu pitibral cely svét, nemél by o nic vic, nez kdyby mél Boha samé-
ho. VSechna stvofeni dohromady a bez Boha nemaji vic byti nez ko-
mar bez Boha, prave tolik, ani méné, ani vice.

Nu, a ted poslyste jedno pravdivé slovo. Kdyby néjaky ¢lovek dal
tisic marek zlata, aby se za to stavély kostely a klastery, byla by to
velkd véc. A prece by jesté mnohem vic dal ten, pro koho by tisic ma-
rek mohlo byt jako nic: ten by véru udélal jesté vic. Kdyz Buh stvofil
vSechna stvoreni, byla mu tak nicotnd a uzka, ze se v nich nemohl
pohybovat. Ale dusi udé€lal tak sobé podobnou a piiméfenou, aby se
dusi sam mohl dat; nebot’ cokoli by ji jiného dal, je pro ni jako nic.
Bth se mi musi dat za vlastniho tak, jako je vlastni sdm sobé, jinak
jsem nedostal viibec nic, co by mi mohlo zachutnat. Aby ho ¢lovék
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mohl tak Uplné pfijmout, musi se sdm sebe Uplné vzdat a ze sebe vyjit;
pak dostane hned od Boha vSechno, co ma, a za vlastni tak, jak on to
ma, a nase Pani a vSichni, kdo jsou v nebeském kralovstvi: vSem stej-
n¢ a jako do vlastniho. Kdo tak stejné vysli sami ze sebe a vzdali se
sami sebe, ti také stejné dostanou a ne méng.

A ted’ to tteti slovo o ,,0Otci svétel". Pti slove otec myslime na sy-
novstvi a slovo otec znamena Cisté rozeni a zivot vSech véci. Otec rodi
svého Syna ve vécném poznavani, a stejn¢ rodi Otec svého Syna v
dusi jako ve své vlastni prirozenosti; rodi ho v dusi jako do vlastniho a
jeho podstatné byti na tom zavisi, aby v dusich rodil svého Syna, at’ by
chtél nebo nechtél. Jednou se mne ptali, co Otec v nebi déla? Rekl
jsem na to, ze rodi svého Syna, a to dilo ho tak t¢si a tak se mu libi, ze
nebude nikdy délat nic jiného, nez rodit svého Syna, a z obou vykvéta
Duch svaty. Kdyz Otec ve mné¢ rodi svého Syna, jsem i ja tentyZ syn a
zadny jiny. Jsme jiste jini ve svém lidstvi, ale tam jsem tentyz Syn a
zadny jiny. ,,Jsme-li synové, jsme i pravi dédici". Kdo poznava prav-
du, ten to dobfe vi. Slovo otec v sob¢€ nese rodit a mit syny. Proto jsme
synove v tomto Synu a tentyz syn.

Vsimnéte si jesté toho slova ,,pochézejici shtry". Jak jsem nedavno
fekl: kdo chce ptijimat shlry, musi byt nutné€ dole a v pravé pokoie. A
vpravdée vézte, kdo neni UpIn€ dole, ten nic mit nebude a nic nedosta-
ne, ani to nejmensi. Hledis-1i na sebe nebo na néjakou véc nebo na
n¢koho, nejsi dole a nedostanes také nic. Ale jsi-li Gplné€ dole, dosta-
nes uplné a docela. Je Bozi pfirozenost, aby ddval, a jeho podstatné
byti na tom zavisi, aby daval, kdyz jsme nizko dole. KdyZ nejsme a
nic nedostavame, ¢inime mu nasili a zabijime ho. A protoze to nemi-
zeme udélat na ném, délame to sami na sob¢ a pokud je na nas. Abys
mu vSechno dal, jak mu vlastné patfi, hled’, aby ses podrobil Bohu v
pravé pokoie a Boha vyvysil ve svém srdci a ve svém poznani. Jednou
jsem tekl pravé zde: Biih poslal svého Syna, kdyZ se naplnil ¢as, do
duse, ktera ptekrocila vSechen Cas. Kdyz se duSe oprostila od ¢asu a
mista, posle Otec svého Syna do duse. A to pravé znamena to slovo,
ze ,,ten nejlepsi dar a dokonalost pochézi shiiry od Otce svétel".

Abychom byli ptfipraveni piijimat ty nejlepsi dary, k tomu nam
pomahej Blih, Otec svétel. Amen.

XLII. Modicum et iam non videbitis me (J 16, 19)
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Rekl jsem latinsky slovo, které napsal svaty Jan v evangeliu, jak se
Cte na tuto ned¢li. To slovo fekl na§ Pan svym ucednikiim: ,,Malicko,
a neuvidite mne". Kdyz na dusi néco Ipi, at’ je to sebemensi, nevidite
mne. Svaty Augustin se zeptal, co je to vé¢ny Zivot, a odpovedel si
takto: Ptas se mne, co je to vécny zivot? Zeptej se jeho a poslys, co
fika véény zivot sdm. Nikdo nevi 1épe, co je horecka, nez ten, kdo ji
ma. Nikdo nevi Iépe, co je moudrost, nez kdo ji ma. Nikdo nevi Iépe,
co je véény zivot, nez vécny zivot sdim. Nas Pan Jezi§ Kristus tika:

,» 10 je vé¢ny zivot, aby poznali tebe, Boha, jako jediného pravého
Boha".

Vézte, ze kdyby duSe zahlédla Boha zdalky, zprostfedkované nebo
v oblaku na jediny okamzik, ani za cely tento svét by se od Boha ne-
odvratila. A co myslite, jak to je, kdyz nékdo vidi Boha tak, jak on
sam jest, nezprostfedkovang v jeho ryzim byti? Na§ Pan tika: ,,Mali¢-
ko, a neuvidite mne". VSechna stvoteni, ktera Buh kdy stvofil nebo
mohl stvofit, kdyby chtél, to vSechno je takové ,,malicko" proti Bohu.
Nebe je tak veliké a tak Siroké, ani byste mi nevétili, kdybych vam to
fekl. Kdyby né¢kdo vzal jehlu a $pickou se dotkl nebe, to, co by se z
nebe veslo na Spicku jehly, to by bylo proti nebi a celému tomuto sve-
tu vetsi, nez je cely svét proti Bohu. Proto je velice dobie feceno ,,ma-
licko, a neuvidite mne". Pokud do tebe sviti kousek stvofeni, nemuzes
Boha vidét: at’ je to sebemensi, musi to pry¢. Proto fekla duse v knize
lasky: ,,Béhala jsem kolem a hledala, koho miluje ma duse, a nenasla
jsem ho." Nasla andély a mnoho véci, ale nenasla toho, koho duse
miluje. A fekla: ,,Kdyz jsem pak mali¢ko odskocila, nasla jsem, koho
miluje ma duse", zrovna jako by fikala: kdyz jsem pteskocila vSechna
stvofeni — to je to malicko — nasla jsem, koho miluje mé duse. Aby
duSe nasla Boha, musi odskocit a pfeskocit vSechna stvoteni, jinak ho
nenajde.

Veézte vSak, ze Bith miluje dusi tak silné, Ze kdyby mu né€kdo tu
lasku k dusi vzal, vzal by mu jeho Zivot a jeho podstatné byti a ze by
Boha zabil, smi-li se to tak fici. Nebot' v téze lasce, kterou Bith miluje
dusi, z téze lasky vykvéta Duch svaty a tataz laska je Duch svaty.
Kdyz tedy Biih dusi tak siln€ miluje, musi duse byt stejné velka véc.

Jeden mistr v knize o dusi fik4: Kdyby nebylo nic mezi, mohlo by
oko vidét mravence nebo komara na nebi. A mluvil pravdu, myslel
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tim ten ohenl a vzduch a vSecko mozZné, co je mezi okem a nebem. Jiny
mistr fika: Kdyby nebylo nic mezi, oko by nemohlo vidét nic. Oba
maji pravdu.

Ten prvni fika: Kdyby nebylo nic mezi, mohlo by oko vidét mra-
vence na nebi. A mé pravdu. Kdyby nic nelezelo mezi Bohem a dusi,
hned by uvidéla Boha, nebot’ Blih nema zadné ,,mezi" a nemuze zadné
zprosttedkovani snést. Kdyby se duse svlékla a zbavila vSeho, co
zprostiedkuje, svlékl a odkryl by se ji 1 Bih a hned by se ji dal. Dokud
se duse nesvlékla a nezbavila vSeho, co zprostfedkuje ,,mezi", nevidi
Boha, at’ je toho sebeméné. Kdyby mezi télem a dusi bylo néco velké
jako vlas, nemohly by se nikdy spravné sjednotit. A je-li to tak u té-
lesnych véci, tim vic u véci duchovnich. Boéthius fika: Chces-li po-
znat ryzi pravdu, odloZ radost i strach, ditvéru i nadéji i utrpeni. Ra-
dost je mezi, strach je mezi, diivéra a nad¢je a utrpeni — to vSecko je
mezi a zprosttedkuje. Dokud na to hledis a ohliZi$ se, Boha nevidis.

Ten druhy mistr fika: Kdyby nebylo nic mezi, mé oko by nevidélo
nic. Polozim-li ruku na oko, nemohu ji vidét. Dam-li ji pted sebe,
hned ji vidim. Je to tim, Ze na ruce Ipi hruba hmota, a musi byt nejdiiv
ocisténa a zjemneéna ve vzduchu a ve svétle a jen jako obraz ptenesena
do mého oka. To vidite na zrcadle. Drzis-li je pied sebou, objevi se v
zrcadle tviij obraz. Oko i duse je takové zrcadlo, Ze se v nich objevi
vSechno, co pied né postavis. Proto nevidim ruku nebo kdmen, ale
vidim obraz kamene. Ale tento obraz sdm uz nevidim skrze dalsi ob-
raz nebo zprosttedkovani, nybrz vidim ho bezprostfedné a bez obrazu,
nebot’ ten obraz sam zprostiedkuje mezi. Takze obraz je bez obrazu a
béh nebeézi — 1 kdyz ¢ini bézicim — a velikost neni velkd — 1 kdyz
¢ini velikym. Proto je obraz bez obrazu, ze ho nevidime skrze dalsi
obraz. Vé¢né slovo je samo tim zprostiedkovanim a obrazem, ktery je
bezprosttedni a bez obrazu, aby duse ve vééném slovu pochopila a
poznala Boha bezprostifedné a bez obrazu.

Od prvniho okamziku, kdy si duSe uvédomi nebo zakusi Boha, je v
ni takova sila, totiz rozum, ktera ma pét vlastnosti. Prvni je, Ze odpou-
tava od zde a nyni. Druhd, Ze neni nicemu rovna. Tteti, Ze je ryzi a
nesmiSend. Ctvrta, Ze piisobi ¢i hleda sama v sobé. Pata, Ze je obraz.

Za prvé, ze odpoutava od zde a od nyni. Zde a nyni znamena tolik,
jako Cas a misto. Nyni, to je to nejmensi z Casu; neni to ani kus Casu,
ani ¢ast Casu, ale je to zakousSeni Casu a je to Celo ¢asu a konec Casu.**
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Pojeti Casu je u Eckharta diisledn€ augustinovskeé: ¢as neni soufadnice
¢1 ,,dimenze" jako v novoveku, ale samo déni lidské existence. Proto
je pritomny okamzik, ,,nyni", kde ¢lovek ,,zakousi" Cas, zaroven jeho
»celem" ¢i vrcholkem (ném. Spitze) 1 ,,koncem", kam Cas zatim do-
spél. ,,Odpoutat se od zde a nyni" znamena tedy odpoutat se od kon-
krétni existence, ktera je prave to ,,zde a nyni".

Nicméng, at’ je sebemensi, musi pry¢. VSechno, co se n¢jak doty-
ka ¢asu a zakousSeni Casu, to musi pry¢. Za druhé, odpoutava od ,,zde".
Zde znamena tolik jako misto. Misto, kde stojim, je docela malé. Ale
at’ je jakkoli malé, pfece musi pry¢, mam-li uvidét Boha.

Za druhé, Ze neni nicemu rovna. Jeden mistr fika: Btih je bytost,
které neni nic rovno ani se nic nemuze rovnat. Ale svaty Jan tika:
,Budeme nazvani détmi Bozimi". Mame-li byt Bozimi détmi, musime
mu byt rovni. Jak tedy miize ten mistr fikat: Biih je bytost, které nic
neni rovno? Rozuméjte tomu takto. Neni-li tato sila ni¢emu rovna, je
rovna ni¢emu a tedy je rovna Bohu. Tak jako Biith neni roven ni¢emu,
neni ani tato sila niCemu rovna. Vézte, ze vSechna stvoreni se od pfi-
rody honi za tim a snazi o to, aby se rovnala Bohu. Nebe by neobiha-
lo, kdyby neb&halo za Bohem, nehledalo Boha nebo podobenstvi Bo-
zi. Kdyby Btih nebyl ve vSech vécech, ptiroda by ve vécech nic nepli-
sobila a po ni¢em netouzila. Nebot’ at’ se ti to libi nebo ne, at’ to vis
nebo ne, pfiroda ve svém nejvnitrnéj$im hledd a mini Boha. Nikdy
nemuze mit ¢lovek tak velikou Zizen, aby stal o nabidnuté piti, kdyby
v ném nebylo néco Boha. Pfiroda by netouZila ani po jidle, ani po piti,
po odévu ani po uspéchu, kdyby v tom vSem nebylo néco z Boha, a
skryté hleda a honi se a pachti jen za tim, aby v tom nalezla néco Bo-
ha.

Za tteti, Ze je ryzi a nesmiSend. BoZi pfirozenost je takova, Ze ne-
muze snést Zadnou mnohost a Zddné smiSeni. A tak nema ani tato sila
zadnou mnohost a Zadné smiseni: neni v ni nic ciziho a nic ciziho se
do ni nemtize dostat. Kdybych o néjakém krasném cloveéku tekl, Ze je
bledy i ¢erny, kiivdil bych mu. K dusi nema byt pfimiSeno viibec nic.
Kdyby mi nékdo néco ptidélal nebo piipevnil na mou kapi, pak kdo
by za ni zatéhl, tahl by spolu i to, co na ni Ipi. Kdybych Sel ven, §lo by
se mnou vSechno, co je na mn¢ ptidélano. KdyZ duch na nécem drzi a
Ipi, miiZze ho s tim kazdy tdhnout za sebou. Kdezto ¢lovek, ktery na
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ni¢em nedrZi ani nelpi, zstane bez pohnuti, i kdyby ptevratili nebe na
zemi, protoZe na ni¢em nelpi a nic nelpi na ném.

Za Ctvrté, Ze hleda i ¢ini vZzdycky uvnitt. Bth je bytost, ktera
vzdycky piebyva v tom nejvnitrnéjSim. Proto ho tam rozum neustale
hleda. Naproti tomu vile vychdzi ven za tim, co miluje. Tak kdyz ke
mn¢ piijde mij ptitel, vyleje se moje viile a laska na ného a zalibi se ji
v tom. Svaty Pavel vsak fika: ,,Poznam Boha tak, jak Blih poznava
mne". A svaty Jan fiké: ,,Pozname Boha takového, jaky jest." Mam-li
byt obarven, musim mit na sob¢, co patii k barvé. Nemohu byt obar-
ven, nemam-li na sob¢ podstatu barvy. Boha nemohu vidét jinak, nez
v tom, v ¢em Biih vidi sebe sama. O tom mluvi jeden svaty: ,,Blih pte-
byva v nepiistupném svétle." Nad tim at’ si nikdo nezoufa: jsi na cesté
nebo v pfistupu, a to je dobfe. Je to vSak jesté daleko od pravdy, pro-
toZe to neni Bih.

Za paté, ze je to obraz. Nuze, ted davejte bedliveé pozor a dobfe si
to pamatujte, protoze v tom je obsazeno celé kdzani. Obraz a piedob-
raz jsou tak dokonale jedno a spolu, Ze se nedaji viibec rozlisit. M-
zeme jist¢ myslet ohen bez zaru a zar bez ohné. Miizeme myslet slun-
ce bez svétla a svétlo bez slunce. Ale mezi obrazem a predobrazem
nelze najit Zadny rozdil. A tikdm jesté vic: ani Bih ve své vSemocnos-
ti je nemuize rozli$it, protoZe se spolu rodi a také spolu umiraji. Kdyz
zemie milj otec, nemusim zemfit ja. Ale kdyZz nékdo zemfte, nemuze se
uz tikat: to je jeho syn, nybrz: to byl jeho syn. Kdyz se nabili zed, je
tim, Ze je bila, rovna kazdé bélosti. KdyzZ se vSak nacerni, je pro kaz-
dou bélost mrtva. Hledte, tak je to i zde. Kdyz pomine obraz, utvoteny
podle Boha, pomine i obraz Bozi.

Chci fici jeste slovo, a jsou z ného dvé a tfi. Davejte pozor. Rozum
nahlizi a proniké do vSech koutli bozstvi, a v srdci Otce bere Syna a
stavi ho do svého zékladu. Rozum pronika dovniti a nespokoji se ani s
dobrotou, ani s moudrosti, ani s pravdou, ba ani se samym Bohem. Pfi
samé pravde: Bih ho nemize uspokojit o nic vic nez kdmen nebo
strom. Rozum nikdy nespocine a pronika do zakladu, kde vyvéra dob-
ro a pravda, a bere ,,in principio", na zacatku, odkud vychazi dobro a
pravda, diiv nez vytryskne a dostane jméno, bere v zakladu daleko
vys$s§im, nez je dobro a pravda. Jeho sestra vile se s Bohem spokoji,
je-li dobré. Ale rozum to vSechno odlisi, vejde a pronikne do kofene,
kde vyvéra Syn a vykvéta Duch svaty.
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Abychom to pochopili a byli vé€né blazeni, k tomu nam pomahe;
Otec a Syn a Duch svaty. Amen.

XLV. In omnibus requiem quaesivi (Sir 24, 11)

Tato slova stoji psana v Knize moudrosti. Budeme je tentokrat vy-
kladat tak, jako by vé¢na Pravda rozmlouvala s dusi a fekla: ,,Ve
vSech vécech jsem hledala odpocinek", a duse odpovida: ,,Ten, ktery
mne stvofil, odpocinul v mém stanu". A za tfeti fikd vé¢na Moudrost:
,» Ve svatém meésté je mij odpocinek."

Kdyby se mne n¢kdo ptal, abych stru¢né fekl, k cemu Stvotitel mi-
fil, kdyz stvotil vSecka stvoieni, fekl bych: Odpocinek (,,ruowe", tj.
také klid, spocinuti). A kdyby se mne podruhé zeptal, co hledala svata
Trojice v celém svém dile dohromady, odpoveédél bych: Odpocinek.
Kdyby se mne zeptal potreti, co hleda duse ve vSech svych pohybech
a hnutich, odpovédél bych: Odpocinek. Kdyby se mne zeptal poCtvrte,
co hledaji vSechna stvofeni ve vSech svych pfirozenych Zadostech a
hnutich, odpovédél bych: Odpocinek.

Za prvé bychom méli postifehnout a poznat, jak pohled na bozskou
piirozenost roznécuje ve vSech dusich zbésilou touhu po ném a jak je
pfitahuje k nému. Nebot’ Bohu chutné bozska ptirozenost, to jest od-
pocinek, tak dobfe a ma v ni takové zalibeni, ze ji ze sebe vystavil
ven, aby vzbudil pfirozenou touhu vSech stvofeni a ptitahl je k sob¢.
Tim, Ze ji ze sebe vystavil a v§tipil vS§emu stvoreni, nehleda Stvoftitel
jen svij odpocinek a klid, ale snazi se zaroven vSechna stvoreni vtah-
nout zpét do jejich prvniho pocatku, to jest odpocinku a klidu. Buh
také ve vSech stvofenich miluje sadm sebe. Ale prave tak, jako ve vSech
stvotenich hleda lasku k sob¢, hleda v nich také sviij vlastni pokoj.

Za druhé hleda odpocinek svata Trojice. Otec hleda odpocinek ve
svém Synu tim, ze v ném dal vytrysknout a vzniknout vSem stvorie-
nim, a oba hledaji odpocinek ve svatém Duchu tim, Ze ten z nich obou
jako v&¢na a nezmérna laska vysel.

Za tteti hled4 odpocinek duse, a to ve vSech svych silach a v kaz-
dém svém hnuti, at’ o tom ¢loveék vi nebo nevi. Pokazdé, kdyz clovek
otevie nebo zavie oko, vzdycky tim hleda své odpocinuti: bud’ se chce
zbavit né¢eho, co mu prekazi, nebo si chce ziskat néco, v cem by spo-
¢inul. Kviili t€émto dvéma vécem kona ¢lovek vsecky svoje skutky. Uz
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jsem fikal, ze ¢lovék nemiize mit radost ani zalibeni v Zzddném stvote-
ni, pokud by v ném nebylo Bozi podobenstvi. Co ma rad je to, v ¢em
nejvic rozpoznavam Bozi podobenstvi. Ale ve vSech stvofenich se nic
Bohu nerovna tolik jako odpocinek a klid.

Davejte pozor, jakd ma byt duse, v niz by Biih chtél spoc¢inout. Ma
byt Cista. Jak se duse stane Cistou? Tim, ze se piidrzi duchovnich véci.
To ji pozvedne. Cim vy§ bude pozvednuta, tim ryzejsi bude i jeji po-
boZnost a tim siln€jsi budou 1 jeji skutky. Proto fika jeden mistr o
hvézdach, Ze ¢im bliz k zemi sviti, tim mensi je jejich pisobeni, pro-
toze nejsou na svém spravném kruhu. Kdyz se dostanou na svij
spravny kruh, stoji nejvys a na zemi je pak neni vidét, a ptece je pak
jejich ptisobeni na zemi to nejsilngjsi. (Stoji-1i Slunce praveé v néjakém
»znameni" Zvérokruhu, neni jeho hvézdy nikdy vidét, presto se tomu-
to znameni pfipisuje v astrologii nejvetsi ptisobnost.) Svaty Anselm
hovoii k dusi takto: Vyvlékni se trochu z neklidu vnéjsich véci. Za
druhé: utikej a skryvej se pied piivalem vnitinich myslenek, které také
uvadéji dusi do velkého neklidu. Za tieti: clovék nemiize nabidnout
Bohu nic milejsiho nez klid. VSeho bdéni, posténi, modleni a odiikani
Bith nema zapotiebi a nic na n¢ nehledi - na rozdil od klidu a spo¢inu-
ti. Bih nema zapotiebi nic jiného, nez abys mu dal klidné srdce: pak
pusobi v dusi takové skryté a bozské skutky, ze pti nich zadné stvore-
ni nemiiZe nic prispét, ba ani prihlizet. Vé¢na moudrost je tak jemna,
néznd a placha, ze nemize snést, aby tam, kde Bth sam v dusi ptisobi,
piihlizelo k tomu n¢jaké stvoteni. Proto fika nas Pan: ,,Proto odvedu
svou nevéstu na poust’ a tam budu promlouvat k jejimu srdci," to jest
do samoty, kde nejsou zadna stvoreni. Za Ctvrté fika svaty Anselm, ze
duse ma spocinout v Bohu. Bozské dilo Biith v dusi pisobit nemiize,
nebot’ vSechno, co do duse vstupuje, je ohraniceno mirou. A mira je
to, co néco zahrnuje a néco vylucuje. Ale bozské skutky takové
nejsou: ty jsou bez hranic a jsou zahrnuty bezmezné¢ podle bozského
Zjeveni. Proto fika David: ,,Btih sedi nad Cheruby." Netika ,,nad Sera-
fy", nebot’ Cherubové znamenaji moudrost, to jest poznani: tim pii-
chéazi Bih do duse a to vede dusi k Bohu. Ale do Boha ji uvést nemti-
ze. Proto nepusobi Biith své bozské dilo skrze poznani, které je v dusi
omezeno mirou, nybrz pisobi je jako Biith a bozsky. Nakonec vSak
vystoupi ta nejvyssi sila, to jest laska, a pronikne do Boha, uvede tam
dusi i s poznanim a vSemi jejimi silami a sjednoti s Bohem. Tam Btih
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pusobi nad silami duse, ne jako by byl v dusi, ale v Bohu a bozsky.
Tam je duSe pokiténa a pohrouzena v Bohu a bozské pfirozenosti,
dostava bozsky zivot a obléké bozsky fad, aby byla uspotadana podle
Boha. Mtizeme si to ovétit podobenstvim toho, co mistii pisi o pfiro-
zenosti a zrozeni: kdyz je dit€ pocato v téle matky, ma umérné udy a
vzhled i barvu. Kdyz je vSak do t€la vlita duse, pronikne jeho udy i
podobu i barvu a vznikne tak silou duse néco jednolitého, co je utva-
feno podle duse a mé vzhled a barvu podle zivota. Tak je to i s dusi:
kdyz je uplné sjednocena s Bohem a pokiténa v bozské ptirozenosti,
ztrati vSecky prekazky a neduhy a nestalost, je zcela obnovena boz-
skym Zivotem a uspofadana ve vSech svych mravech a ctnostech. M-
ze$ si to overit na svétle: plamen, ¢im bliz u knotu hofi, tim je temné¢;j-
$i a hrubsi, ¢im vys se od knotu vytahne, tim je Cistsi. Tak ¢im vys je
vytazena duse, tim dokonaleji v ni Bith mtze ptisobit své bozské dilo,
ke svému vlastnimu obrazu a podobenstvi. Kdyby hora vyrostla ze
zem¢ na dvé mile vysoko a nékdo by tam nahote do prachu nebo do
pisku napsal pismena, zlstala by celd a dést” ani vitr by je nemohl zni-
¢it. Tak ma byt také opravdu duchovni clovék povznesen v pravém
pokoji, iplny a neménny v bozském dile. Za to se ma duchovni ¢lovék
jisté stydet, ze v zdrmutku, hnévu a pohorseni tak lehko podléha zme-
n¢. Takovy ¢lovék nikdy nebyl opravdu duchovni.

Za ¢tvrté a posledni hleda kazdé stvoreni odpocinek a klid z ptiro-
zeného sklonu, at’ o tom vi nebo nevi. Kdmen se nikdy nezbavi pohy-
bu, dokud nelezi na zemi. Stejné€ to d€lé 1 oheii a vSechna stvofenti,
ktera si hledaji své pfirozené misto. Tak by také milujici duse nikdy
nemeéla spoc¢inout leda v Bohu. Tak se v kazdém stvofeni prozrazuje
tentyz bozsky pokoj a klid, ktery jim Biih ptidélil. Proto tika David: ,,
Buh dal kazdé¢ véci jeji misto: rybe vodu, ptaku vzduch, zvifeti zemi a
dusi bozstvi."

Aby nam Biih dal pokoj a klid v ném samém, k tomu ndm pomahe;j
veécna pravda, kterd je on sam. Amen.

LVI. Nolite timere eos, qui corpus occidunt,
animam autem occidere non possunt (Mt 10, 28)

,»Nebojte se téch, kdo vas chtéji zabit na tcle, nebot’ dusi zabit ne-
mohou." Nebot” duch nezabiji ducha. Duch dava duchu Zivot. Kdo vas
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chtéji zabit, to je krev a télo, a to spolu zemte. To nejvzneSené;si, co
na Cloveéku je, je krev, chce-li to spravné. A zase to nejhorsi, co na
clovéku je, je krev, chce-li to Spatné. Zvitézi-li krev nad télem, je ten
Clovek trpélivy, pokorny a cudny a mé vSecky ctnosti. Zvitézi-li vSak
télo nad krvi, je ten ¢lovék naduty, hnévivy a necudny a ma vsecky
nectnosti. To slovo ¢teme ke chvale svatého Jana Kititele, kterého
chvalil sam Buh.

Dejte ted pozor, feknu vam néco, co jsem jeste nikdy neiekl. Kdyz
Bih tvotil nebe a zemi a vSecko stvoieni, nic necinil. Nepotiteboval
nic Cinit a ani zadné dilo v ném nebylo. Tu fekl Bih: ,,Ud¢lame sobé
podobného". Tvofit je snadna véc: to dela kazdy, kdy a jak chce. Ale
kdyz néco de€lam, délam to sdm a se sebou samym a v sob¢ samém a
vtisknu tomu uplné sviij obraz. ,,Ud€lame sobé podobného": ne ty
Otec, ani ty Syn, ani ty Duch svaty, nybrz my v rad¢ svaté Trojice, my
udélame sob¢ podobného.

Kdyz Buh dé¢lal ¢loveéka, Cinil v dusi sobé podobné dilo, své dilo,
které stale ptsobi a stale trva. To dilo bylo tak velké, Ze to nebylo nic
nez duse: ta byla tim Bozim dilem. Bozi ptfirozenost, jeho podstatné
byti a jeho bozstvi na tom zavisi, Ze musi v dusi ptisobit. Pozehnany,
pozehnany Buh! Kdyz Buh v dusi pasobi, miluje také své dilo. To dilo
je laska a laska je Btih. Blih miluje sebe a svou pfirozenost a své pod-
statné byti a své bozstvi. Tou laskou, kterou Blih miluje sebe, miluje
také vSecka stvoreni. V té lasce, v niz miluje sebe, miluje vSecka stvo-
feni — ne jako stvofeni, nybrz stvoreni jako Boha. V té lasce, v niz se
Bih vnitiné miluje, v té miluje 1 vSechny véci.

Reknu ted’ néco, co jsem jesté nikdy netekl. Bith chutna sim sobé.
V tom zakouSeni, v némz Buh chutna sobé, zakousi i vSechna stvoreni
— ne jako stvorenti, ale stvofeni jako Boha. V tom zakouseni, v némz
Bth zakousi sebe, zakousi 1 vSechny véci.

Dejte ted’ pozor. VSechna stvofeni bézi a musi bézet za svou nej-
vyssi dokonalosti. Ted’ vas prosim pii vé¢né pravdeé, ktera nepiestava,
a pii své dusi, abyste chapali, co vam feknu, a co jsem nikdy netekl:
mezi Bohem a boZstvim je takovy rozdil, jako mezi nebem a zemi. A
jesté vic: mezi vnitinim a vnéjSim clovekem je tak velky rozdil, jako
mezi nebem a zemi. Blth ma mnoho tisic mil navrch. Blh se stava a
odestava.
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Ted’ se vracim k tomu, co jsem fekl: Bih zakousi sam sebe ve
vSech vécech. Slunce vrha své zafivé svétlo na vSechna stvoreni, a na
co vrha své svétlo, to pfitahuje k sob¢, a prece ze své zafe nic neztraci.

Vsechna stvofeni se ziikaji zivota kviili svému podstatnému byti.
VSechna stvofeni se ukladaji do mého rozumu, aby ve mné rozumné
(duchovné) byla. Jen ja sam piipravuji vSechna stvoieni zase zpatky k
Bohu. Podivejte, co déla kazdy z vas! (Tim, ze ¢loveék poznava ,,stvo-
fené véci" a jejich souvislosti, uvadi je zase do vztahu k Bohu, ¢ini je
soucasti duchovniho svéta, ktery je ,,odevzdy a navzdy" (viz déle). To
je ptvodni program renesancni védy, ktera se teprve pozdé&ji stane
nastrojem ovladani ptirody, néstrojem ucelné moci ¢lovéka nad své-
tem.)

Vratim se zase ke svému vnitinimu a vnéjSimu ¢lovéku. Divam se
na lilie na poli, na jejich zativy lesk, barvu, na jejich listy. Ale jejich
vini nevidim. Pro¢? ProtoZe viing je ve mn¢. A to, co fikam, je ve
mn¢ a fikam to ze sebe. VSechna stvofeni chutnaji vnéjSimu ¢lovéku
jako stvofteni, jako vino a chléb a maso. Ale mému vnitinimu ¢lovéku
nechutnaji jako stvofeni, nybrz jako Bozi dar. Ale mlj nejvnitrné;jsi
clovek je nezakousi jako Bozi dary, ale jako odevzdy a navzdy.

Vezmu misu s vodou a polozim do ni zrcadlo a postavim na slunce.
Slunce vrha zativé svétlo ze svého kotouce a ze své pldy a piece ne-
zanikne. Odraz slunce v zrcadle, to je slunce samo, a ptece zrcadlo
zUstava tim, ¢im je. Tak je to i s Bohem. Biih je v dusi se svou pfiro-
zenosti, se svym podstatnym bytim a se svym bozstvim, a pfece neni
dusi. Odraz v dusi, to je Blih sdm, a ptece duse zlistava tim, ¢im
je.Buh se stava tam, kde vSechna stvofeni vyslovuji Boha: tam se
,»stava" Bith. Kdyz jsem stal v samém zékladu, v pid¢, v proudu a v
prameni bozstvi, nikdo se mne neptal, kam jdu a co déldm: tam nikdo
nebyl, kdo by se mne ptal. Kdyz jsem odtud vytryskl, fekla v§echna
stvoteni: ,,Bih." Kdyz se mne ptali: ,,Bratie Eckharte, kdy jste vySel z
domu?", byl jsem vevnitf. Tak mluvi v§echna stvofeni o Bohu. A pro¢
nemluvi o bozstvi? VSechno, co je v bozstvi, je Jedno, a o tom se ne-
mluvi. Blih piisobi, ale bozstvi neplisobi, neméa co pusobit, zadné dilo
v ném neni. Nikdy se neohliZzelo po Zadném dile. Blih a bozstvi se 1isi
v pusobeni a v nepiisobeni. Kdyz se vratim k Bohu a neziistanu tam
stat, je moje proniknuti mnohem vznesenéjsi nez to, jak jsem vytryskl.
J& sam snasim vSechna stvoteni z jejich rozumu do svého rozumu, aby
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ve mn¢ byly jedno. Az ptijdu do samého zakladu, do pidy, do proudu
a do pramene bozstvi, nikdo se mne nezepta, odkud pfichdzim a kde
jsem byl. Tam jsem nikomu nechybél, tam se ,,odestava" Buh.

Pokud toto kazani nékdo pochopil, pieji mu to opravdu rad. Kdyby
tu nebyl nikdo, byl bych je musel kazat téhle pokladni¢ce. Jsou takovi
ubozi lidé, kteti ptijdou zase domi a feknou: ,,Ja chci sedét na jednom
misté, jist svij chleba a slouzit Bohu!" Ale ja fikdm pti samé pravde,
ze takovi lidé musi vzdycky bloudit a nemohou si nikdy vymoci ani
doséhnout toho, ¢eho dosahnou jini, ktefi nasleduji Boha v chudob¢ a
vyhnanstvi. Amen.

LIX. Justus in perpetuum vivet
et apud dominim est merces eius  (Mdr 5, 16)

V dnesni epistole se ¢te sliivko, které fikd moudry muz: ,,Spraved-
livy zije ve vécnosti." Jednou jsem mluvil o tom, co je to spravedlivy
clovek, ale ted’ to vylozim v jiném smyslu: spravedlivy ¢lovek je ten,
kdo je zasazen a pretvotfen ve spravedlnosti. Spravedlivy zije v Bohu a
Bih v ném, nebot’ ve spravedlivém ¢loveku se rodi Bih a on se rodi v
Bohu. Proto se z kazdé ctnosti spravedlivého rodi Blih a tési se zni. A
nejen z kazdé ctnosti spravedlivého, nybrz i z kazdého sebemensiho
skutku spravedlivého ¢loveka, ktery ucinila jeho ctnost ve spravedl-
nosti, je Buh pot&Sen, ba proniknut radosti v samém svém jadie a od
zakladu. Tomu musi nevzdé€lani lidé véfit, ale osviceni to mohou vé-
dét.

Spravedlivému v jeho skutcich o nic nejde; nebot’ ti, kteti svymi
skutky néco sleduji nebo kteti jednaji kvili né¢jakému ,,proc", to jsou
sluhové a najemnici. Proto chces-li byt zasazen a pretvoren ve sprave-
dInost, nic nesleduj svymi skutky a neklad si Zadny cil, v ¢ase ani ve
veécnosti, ani odmeénu ani blazenost, ani to ani ono. Nebot’ vSechny
takové skutky jsou véru mrtvé. A dokonce, 1 kdyby sis kladl za cil
Boha, jsou vSechny skutky, které bys délal kvili tomu, mrtvé a zkazil
bys tak dobré skutky. A nejenze zkazi§ dobré skutky, ale jesté hiesis,
protoze jednas jako ten zahradnik, ktery mél vysazet zahradu a vyka-
cel vSechny stromy a chtél za to jesté dostat odménu. Tak bys kazil
dobré dilo. Proto chces-li zit a chces-li, aby zily 1 tvé skutky, musis
byt mrtev pro vSechny véci a musis se stat ni¢im. Stvofenému je
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vlastni, ze déla z néeho néco, ale Bohu je vlastni, Ze déla néco z ni-
¢eho. Ma-li tedy Buh v tob€ nebo s tebou néco udélat, musis se
nejdiiv stat ni¢im. Vejdi proto do svého vlastniho zékladu a tam se
¢in. Skutky, které tam ucinis, budou vSechny zivé. Proto fika: ,,Spra-
vedlivy zije", protoZe jedna proto, ze je spravedlivy, a jeho skutky ziji.

Dale tika: ,,JJeho odména je u Pana", a o tom ted néco malo. ,,U Pa-
na" znamena, ze odmeéna spravedlivého je tam, kde je Blih sam, a bla-
zenost spravedlivého a blazenost Bozi je jedna a tataz blazenost, ne-
bot’ spravedlivy je blazeny tam, kde Biih. Svaty Jan tika: ,,Slovo bylo
u Boha". A tak je spravedlivy roven Bohu, nebot’ Biih je spravedlnost.
A proto, kdo je ve spravedlnosti, ten je v Bohu a je Biih.

Ted feknu néco o slove ,,spravedlivy". Netika ,,spravedlivy clovek"
nebo ,,spravedlivy andél", nybrz jen ,,spravedlivy". Bih rodi svého
Syna jako spravedlivého a spravedlivého jako svého Syna.

Nebot’ vSechny ctnosti spravedlivého a kazdy skutek, zpiisobeny
ctnosti spravedlivého, je prave to, ze se Syn rodi z Otce. Proto Otec
nikdy neodpociva, ale neustéle se shani po tom, aby se ve mné narodil
jeho Syn. Jak stoji v Pismu: ,,Kviili Sionu nebudu micet, kvili Jeruza-
1ému si neodpocinu, dokud se nezjevi spravedlivy a nezazafi jako
blesk (Iz 62, 1). Si6on znamena vrchol zivota a Jeruzalém vrchol poko-
je. Ano, ani kvili vrcholu Zivota, ani kvtili vrcholu pokoje Blih nikdy
neodpociva, dokud nebude zjeven spravedlivy. V tom spravedlivém
nema pusobit nic nez Bith sam. Nebot’ pokud té néjaka vnéjsi véc
podnitila jednat, takové skutky jsou véru mrtvé. Maji-li tvé skutky zit,
musi t€ podnitit Bih uvnitf, v samém nitru duse. Tam je tvlj Zivot a
tam Zijes ty sam.

A tikam: zda-1i se ti jedna ctnost byt vétsi nez jina a vazis-li si ji
vic nez jiné, nemilujes ji tak, jak ona sama ve spravedlnosti jest, a Blih
v tob¢ jeste nepusobi. Nebot’ pokud ¢loveék miluje a cti jednu ctnost
vic, nemiluje a nebere ctnosti tak, jak ve spravedlnosti jsou, a ani sam
neni spravedlivy. Nebot’ spravedlivy miluje a koné vSechny ctnosti ve
spravedlnosti jakozto jedinou, spravedlnost samu. Pismo tika: ,,Jesté
pred stvofenym svétem ja jsem" (Sir 29, 9). ,,Jsem jesté pred" zname-
na: je-li cloveék povznesen nad Cas do vécnosti: kona tam jedno dilo s
Bohem. Nékteti lidé se ptaji, jak mize clovek delat skutky, které Blih
udé¢lal pred tisici lety a které vykona za tisic let, a nechapou to. Ve
vécnosti neni zadné pied ani po. Takze to, co se stalo pied tisici lety a

- 149 -



za tisic let a co se déje ted’, je ve vécnosti jedno. Proto co Bih ucinil a
stvotil pred tisici lety a za tisic let a co ¢ini ted’, je vSechno jediny sku-
tek. Proto ¢lovek, ktery je povznesen nad ¢as do vécnosti, plisobi s
Bohem, co Biih u¢inil pied tisici lety a za tisic let. A to maji moudfi
lidé vedét a nevzdélani véfit.

Svaty Pavel tika: ,,JJsme od vécnosti vyvoleni v Synu" (Ef1, 4).
Proto neméame nikdy spocinout, dokud se nestaneme tim, ¢im jsme v
ném od vécnosti byli. Nebot” Otec se shani po tom, abychom byli zro-
zeni v Synu a stali se tim, ¢im je Syn. Otec rodi svého Syna a ma z
toho takovy pokoj a takovou rozkos, ze v tom stravuje celou svoji
prirozenost. Nebot’ cokoli v Bohu jest, cely jeho zéklad, jeho podstata
1 jeho byti, to vSechno ma Otce k tomu, aby rodil Syna.

Nékdy se v dusi zjevi jakési svétlo, a Elovek si mysli, Ze je to Syn,
a prece je to jen svétlo. Nebot’ kde se v dusi zjevi Syn, zjevi se i1 laska
Ducha svatého. Proto fikam, Ze podstatné byti Otce je v tom, aby rodil
svého Syna, a podstatné byti Syna, abych se v ném a podle n¢ho naro-
dil ja. Podstatné byti Ducha svatého je v tom, abych v ném shotel a
byl roztaven a stal se Cistou laskou. Kdo je tak uplné v lasce a laska,
tomu se zd4, Ze Btih miluje pouze jeho a nevi o nikom, kdo by miloval
a byl milovan od n€koho jiného.

Nékteti ucitelé fikaji, ze blaZzenost ducha pochazi z lasky. Néekteti
tikaji, Ze pochazi z nazirdni Boha. Ale ja fikdm: nepochazi ani z lasky,
ani z poznani, ani z nazirdni. Nékdo by se tfeba zaptal: coz duch ve
vécném zivoté nenazira na Boha? Ano i ne. Jakmile se uz narodil,
nemuze nazirat ani vzhlizet k Bohu. Dokud se vSak jeste rodi, vzhlizi
k Bohu. Proto tkvi blazenost ducha tam, kde je narozen a ne tam, kde
se jesté rodi, nebot’ pak zije tam, kde zije Otec, to jest v neslozené
jednoduchosti a v Cistém byti.

Proto se odvrat’ ode vSech véci a useber se v Cistém byti. Nebot’
cokoliv je mimo podstatné byti, to je jen nahoda, a kazda ndhoda tvofii
néjaké ,,proc¢". Abychom ,,zili ve vécnosti", k tomu ndm pomahej Bih.
Amen.

LXV. Justi vivent in aeternum (Mdr 5, 16)

LwSpravedlivi budou zit vé¢né a jejich odmeéna je u Boha." Podivejte
se dobfte, jaky to ma smysl: a¢ vypada proste a obycejné, je velice po-
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zoruhodny a vyborny. ,,Spravedlivi budou zit." Kdo jsou to spravedli-
vi? Jedna kniha tikd, Ze spravedlivy je ten, kdo kazdému dava, co je
jeho. Takze spravedlivi jsou ti, kdo Bohu davaji, co je jeho, a svatym
a andélim, co je jejich, a druhému ¢lovéku, co je jeho.

Bohu patii ¢est. Kdo jsou to, kdo Boha cti? Kdo ipIné€ vysli sami
ze sebe, kdo nehledaji nic svého v zadné véci, at’ by to bylo cokoli,
velké nebo malé, kdo nehledaji nic pod sebou, ani nad sebou, ani
vedle sebe, kdo nejdou ani za majetkem, ani za poctami, ani za Uspe-
chem, ani za rozkosi, ani za vielosti, ani za odménou, ani za kralov-
stvim nebeskym. A z téchto lidi, ktefi opustili v§echno svoje, z téch
ma Biih Cest a ti opravdu Boha cti a davaji mu, co je jeho.

And¢lim a svatym ma ¢loveék davat radost. Hled’te, zazrak nad za-
zraky! Mize ¢lovek v tomto Zivoté davat radost tém, ktefi jsou v zivo-
té vé¢ném? Ano, na mou véru! Kazdy svaty ma tak velkou rozkos a
tak nevyslovnou radost z kazdého dobrého skutku, z dobré vile a z
dobrého ptani, Ze je to jako zazrak a nikdo by tomu nevéfil. Ano, maji
z toho tak velkou radost, Ze to Zadna usta nemohou vyslovit a zadné
srdce vymyslet, jak jsem fekl. Pro¢ to tak je? Protoze oni Boha tak
nesmirné miluji a maji ho tak opravdu radi, Ze je jim jeho Cest milejsi
nez vlastni blaZzenost. A nejenom svati a and¢l€, ale dokonce 1 Biih
sam z toho ma tak velkou rozkos, docela jako by to byla jeho vlastni
blazenost a jako by na tom zaviselo jeho podstatné byti a jeho spoko-
jenost a potéseni. A ted’” dejte pozor! Neméli bychom chtit Bohu slou-
zit kvili ni¢emu jinému, nez kvili té velké radosti, kterou z toho maji
vsichni, kdo jsou ve vééném zivoté¢ a Bih sam, a to bychom méli délat
radi a se v§im asilim. M¢li bychom také poskytovat pomoc tém, kdo
jsou v ocistci a prospivat tém, kdo jesteé ziji.

Takovy ¢lovek je spravedlivy jednim zplisobem; v jiném smyslu
jsou spravedlivi ti, ktefi pfijimaji vSechny véci od Boha jako stejné
dobré, at’ je to cokoliv, velké nebo malé, milé nebo nemilé, vSechno
stejn€, ani mén¢, ani vice, jedno jako druhé. Povazujes-li si jednoho
vic nez druhého, je to Spatn¢. Mas docela opustit svoji vlastni vili.

Nedavno mne napadla takova véc: kdyby Biih nechtél tak, jako ja,
ja bych ptece chtél tak jako on. Nékteti lidé chtéji ve vSem mit svou
vili; to je zI¢ a v tom je chyba. Jini jsou o trochu lepsi a chtéji, co
chce B, a proti jeho vili nechtéji nic, ale kdyby byli nemocni, chtéli
by, aby byla Bozi vile, aby byli zase zdravi. Takze ti chtéji, aby Bih
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byl po vili jim, radé€ji nez aby sami byli po vuli jemu. To se jim musi
trpét, ale dobfe to neni. Spravedlivi nemaji viibec zadnou vili: co Bih
chcee, je pro n€ vSechno stejné dobré, at’ je to sebeveétsi nesnaz.

Spravedlivy ¢lovek to se spravedlnosti mysli tak vazné, ze kdyby
Biih nebyl spravedlivy, nedbali by o Boha ani za mak. Jsou ve sprave-
dlnosti tak pevné a sami sebe opustili tak, ze nedbaji ani na trapeni v
pekle, ani na radost v nebi, ani na nic jiného. A kdyby vSechno trape-
ni, co maji lidé i dablové v pekle, a vSechno utrpeni, co kdy kdo na
zemi vytrpél, bylo spojeno se spravedlnosti, nedbali by o né¢ ani za
zlamanou gresli. Tak pekné stoji pii Bohu a pfi spravedInosti. Spra-
vedlivému ¢loveéku nic neni bolestivéjsi a tézsi, nez co je proti sprave-
dInosti, totiz ze vSechno neni stejn¢ dobré. Jak to? Kdyz ¢loveka jedna
véc t€8i a jind trapi, neni spravedlivy, a je-li v jedné chvili §tasten a
jindy méné nebo viibec ne, neni to dobte. Nebot’ kdo miluje spravedl-
nost, je v ni tak pevné, ze to, co miluje, je jeho podstatné byti samo,
které mu nic nemuiZe vzit, a o nic jiného nedba. Svaty Augustin fika:
,Duse je vic tam, kde miluje, nez tam, kde dava télu zivot."

To slovo Pisma vypada prosté¢ a obycejné, ale sotva kdo mu rozu-
mi, a piece je to pravda. Kdo rozumi tomu, co je spravedlnost a co
spravedlivy, rozumi viemu, co fikam. ,,Spravedlivi budou Zit." Zivot
je to nejmilejsi ze vSech véci a nejvic zadouci. A naopak zadny Zivot
neni tak Spatny a obtizny, aby ho ¢loveék nechtél zit. N¢jaka kniha ti-
ka: ¢im bliZ je néco smrti, tim je to bolestivéjsi. A prece, at’ je Zivot
sebehorsi, piece chee zit. Pro€ jis? ProC spis? Abys zil. Pro¢ se shanis
po majetku a poctach? Sdm dobie vis. Ale pro¢ zijes? Abys zil, ale
stejné nevis, proc zijes. Tak je zivot sam o sob& zadouci, Ze po ném
clovek touzi kviili nému samému. Ani ti, co jsou v pekle, ve vééném
trapeni, nechtéji ztratit sviyj zivot, dablové ani dusSe; 1 jejich zivot je
totiz tak vzneSena véc, kterd do nich plyne pfimo a bezprosttedné od
byti mij Zivot, musi byt Bozi byti moje byti a Bozi podstata moje
podstata, nic mén¢ a nic vic. ,,Ziji vécné u Boha", ano, prave tam, ani
niz, ani vys. VSechna sva dila konaji u Boha a Blih u nich. Svaty Jan
tika, ze ,,Slovo bylo u Boha". Bylo mu vzdycky rovno, u n¢ho a vedle
n¢ho, ani pod, ani nad, ale rovno.

Kdyz Bth stvofil ¢lovéka, ud€lal zenu z muzova boku, aby mu byla
rovna. Neudélal ji ani z hlavy, ani z nohou, aby nebyli ani zena, ani
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muz, ale aby si byli rovni. Tak ma byt také spravedliva duse prave u
Boha a vedle Boha, Gpln¢€ rovna, ani pod nim, ani nad nim.

Kdo to jsou, kdo jsou tak rovni Bohu? Kdo nejsou rovni ni¢emu, ti
a jen ti jsou rovni Bohu. Bozské podstaté neni nic rovno, v ni neni
74dna podoba ani tvar. Duse, které jsou takto rovny, tém dava Otec
rovn¢ a nic jim neodepie. Cokoli Otec miize dokazat, to dava rovné
takové dusi, jenom neni-li ona sama sob€ vic rovna nez n¢komu jiné-
mu, neni-li ona sama sob¢ bliz nez nékomu jinému. Po své vlastni cti,
uzitku a ¢emkoli, co je jeji, nema touzit vic, nez je-li to nékoho ciziho
a nema si toho vic cenit. Cokoli je n€koho jiného, nema ji byt ani cizi,
ani vzdalené, at’ je to zl¢ nebo dobré. VSechna laska tohoto svéta stoji
na sebelasce. Tu kdyz opustis, opustil jsi cely svét.

Otec rodi svého Syna na vécnosti jemu samému rovna. ,,Slovo bylo
u Boha a Buih byl to Slovo." Totéz a v téze pfirozenosti. A jesté feknu
vic: zrodil ho v mé dusi. Nejen ze je duSe u n¢ho a stejné€ on u ni, ale
dokonce je v ni, a Otec rodi svého Syna v dusi prave tak, jak ho rodi
ve veécnosti a ne jinak. Musi to Cinit, at’ chce, ¢i nechce. Otec rodi své-
ho Syna bez piestani, a fikam jesté vic: rodi mne jako svého syna, a to
téhoz syna. Dokonce fikdm, ze mne rodi nejen jako svého syna, ale
rodi mne jako sebe a sebe jako mne, mne jako své byti a svoji pfiroze-
nost. V tom nejhlubsim, kde vyvérdm v Duchu svatém, tam je jen je-
den zivot a jedno podstatné byti a jedno dilo. VSechno, co Bih €ini, je
Jedno; proto mne rodi jako svého syna, docela bez rozdilti. M1j téles-
ny otec neni vlastné mym otcem, leda malym kouskem své ptiroze-
nosti, a ja jsem od ného oddélen: on miize zemfit a ja zit. Proto je ne-
besky Otec vpravdé mym otcem, protoze jsem jeho syn a vSechno, co
mam, mam od n¢ho, a jsem tentyZ syn a ne jiny. Protoze Otec Cini
jedno dilo, proto mne ¢ini svym synem uplné bez rozdilu.

Pavel tika: ,,Budeme Gplné transformovani a proménéni v Boha"
(2K 3, 18). Poslechni takové piirovnani. Stejnym zpisobem, jako se
ve svatosti proménuje chleba v t€lo naseho Pana, at’ je téch chlebi
kolik chce, je z nich pfece jen jedno télo. Prave tak, kdyby se vSechny
ty chleby proménily v miij prst, byl by to zase jen jeden prst. A kdyby
muj prst byl proménén v chleba, bylo by ho tolik, co onoho. Cokoli je
proménéno v néco jin€ho, stdva se s nim jednim. Pravé tak, budu-li
proménén v n¢ho, aby mne uc€inil svym podstatnym bytim, jednim a
rovnym, pti zivém Bohu je to pravda, ze tu nezlstane zadny rozdil.
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Otec rodi svého Syna bez prestani. Kdyz je Syn narozen, nebere uz
nic od Otce, nebot’ vSechno ma; kdyz se vSak rodi, bere od Otce. V
tom bychom také neméli chtit od Boha jako od ciziho. Na§ Pan tekl
svym ucedniklim: ,,Nenazyvam vas sluzebniky, ale ptateli." Cokoli
touzi po né¢em od jiného, to je ,,sluzebnik", co odménuje a dava, je
»pan". Nedavno jsem piemyslel, zda bych od Boha chtél néco chtit
nebo bral. Musel bych si to dobie rozmyslet, nebot’ kdybych od Boha
bral, byl bych pod Bohem jako sluzebnik pod svym panem, ktery mu
dava. Ale tak bychom byt neméli ve vé¢ném zivoté. (Pfedchozi mys-
lenka o bytostné rovnosti ¢lovéka Bohu, odsouzena v 9. bod¢ papez-
ské buly, je v d&jinach evropského myslen! jisté vyznamna. Ve své
,Obhajobe" (IV, 10) se k ni Eckhart ptiznava (,,kdysi jsem to fekl"),
dodava vsak, Ze nebyl spravné pochopen: ,,Nechtél jsem tim nijak
tvrdit, ze se k Bohu nemame modlit, ale fekl jsem to jako chvalu Bo-
ha, ktery ,stoji pred dveimi a klepe' (Zj 3, 20)." Je velmi pravdépo-
dobng, ze ji tak skutecné myslel a ze byl vykladem svych odptirct
prekvapen. Pravé v tomto sméru se vSak tato myslenka bude vyvijet
dal v renesanci a v novovéku — napiiklad k tomu, ¢emu se dnes v
déjinach vedy tika ,,bohorovné hledisko" (angl. God-like position)
védce, ktery pozoruje a popisuje skutecnost z absolutniho a nezacast-
néného nadhledu. Novovéky Clovek si postupné prisvoji fadu atributl
Bozich, ne ovSem ,,ve vé¢ném zivote", ale zde na zemi.)

Jednou jsem prave zde tekl, a je to pravda: cokoli ¢loveék piijima
nebo bere kromé& Boha, neni to dobte. Clovék nema brat Boha mimo
sebe, ani na n¢j tak pohlizet, nybrz tak, jak je mu;j vlastni a ve mné, a
nema také slouzit ani jednat kviili Zadnému ,,proc¢", ani kviili Bohu,
ani kvuli jeho cti, ani kvtli ni¢emu na svété, co je mimo ného, nybrz
jen kviili tomu, co je jeho podstatné byti a jeho vlastni Zivot v ném.

Mnozi prosti lidé si mysli, Ze maji Boha vidét, jako by on byl tam a
oni tady. Tak to viibec neni. Blih a j& jsme jedno. Poznanim pftijimam
Boha do sebe, kdezto laskou vstupuji do Boha. Nékteti tikaji, ze bla-
zenost nespoc¢iva v poznani, nybrz ve vuli. V tom se myli, nebot’ kdy-
by spocivala jen ve viili, nebyla by jednim. Plisobeni a vznikéni je
jedno. Kdyz tesai nedéla, dim nevznikne. Kdyz spi sekera, spi 1 to, co
vzniké. Blih a j& jsme v tom vznikani jedno; on plisobi a j& vznikam.
Ohen v sebe promeéni vsecko, ¢eho se mu dostane, a dostane to pfiro-
zenost ohné. Dievo neproméni oheil v sebe, ale ohent naopak proméni
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dfevo v sebe. Tak budeme 1 my proménéni v Boha, abychom ho po-
znali, tak jak jest. Svaty Pavel fika: ,, Tak ho méame také my poznat, ja
jeho tak, jako on mne" (1K 13, 12), ani méné¢ ani vice, prave stejné.

»Spravedlivi budou zit vé¢né a jejich odmeéna je u Boha", prave tak,
jak jsem fekl. Abychom milovali spravedlnost pro ni samu a Boha bez
kazdého ,,proc", k tomu nam pomahej Bith. Amen.

LXXIV. Convescens praecepit eis,
ab Jerosolymis ne discederent  (Sk 1, 4)

Toto slovo, které jsem ekl latinsky, se cte ve dnesni svate¢ni msi.
Svaty Lukas piSe, jak nas Pan, nez vstoupil na nebesa, jedl se svymi
ucedniky a prikézal jim, aby neodchézeli z Jeruzaléma, ale cekali na
Otcovo zaslibeni, které slySeli z jeho ust: Ze v malo dnech budou po-
kiténi v Duchu svatém.

Mluvi tu o zaslibeni ¢i slibu Otcovée. Tento slib byl dan 1 nam, ze
mame byt pokiténi v Duchu svatém a od n€ho dostat, abychom pieby-
vali nad ¢asem ve vécnosti. V ¢asnych vécech nemtize byt Duch svaty
pfijat ani dan. Kdyz se ¢lovék odvrati od ¢asnych véci a obrati se sam
do sebe, spatii nebeské svétlo, které piislo z nebe. Je pod nebem a
pfece pochazi z nebe. V tomto svétle miize clovek spocinout, a piece
je télesné, tikaji, ze je to latka. Kus zeleza, ktery podle své ptirozenos-
ti pada dolt, se proti své piirozenosti zvedne a povesi se na magnetic-
ky kdmen pod vzneSenym vlivem, ktery ten kamen dostal z nebe. Kam
se pohne ten kamen, tam se pohne i zelezo. Prave tak i duch: nespoko-
ji se jen s tim svétlem, nybrz pronika vys a vys, skrze oblohu a skrz
nebe, az dospéje k tomu Duchu, ktery pohybuje nebesy. Z toho obéhu
nebes se zelena a rasi vSecko, co je na svété. Ani s tim se vSak duch
nespokoji, dokud nepronikne do samého viru a pramene, odkud ten
duch vyvéra. // Onen duch totiz jesté chape Cisla a Cislo, to je jen v
tomto nedokonalém véku. Nikdo nemtize mit druhy kotfen ve vécnosti,
tam je vSechno jen bez Cisla. / (Text poslednich dvou vét je znacné
porusSen. Quint je ve svém piekladu vynechéva; pouzili jsme rekon-
strukci Schulze-Maiziera (str. 280). Tento duch musi prekrocit kazdé
¢islo a proniknout skrze kazdé mnozstvi. Pak bude proniknut Bohem a
tak, jak pronikd on mne, pronikam i ja jeho. Bih vede tohoto ducha do
pousté a do samoty sebe sama, kde jest jen ryzi jedno, které samo ze
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sebe vyvera. Tento duch nema Zadné proc, a kdyby néjaké mél mit,
musela by je mit 1 jednota. Ten duch jest v jednot¢ a ve svobodg.

Mistti fikaji, ze ta vile je tak svobodna, Ze ji nikdo nemtize donutit,
leda sdém Biih. Bth vili nikdy nenuti, nybrz dava ji svobodu, takze
nechce nic, nez co je Bih sam a co je svoboda sama. A ten duch ne-
muze chtit nic jiného, nez co chce Biih, a to neni jeho nesvoboda, ale
jeho vlastni svoboda.

Nekteti lidé fikaji: Mam-1i Boha a Bozi lasku, mohu s klidem d¢lat
vSechno, co chci. Ti to slovo nechépou spravné. Dokud jsi s to délat
néco, co je proti Bohu a proti jeho pfikazani, zadnou Bozi lasku ne-
mas; mizes jen klamat svét, jako bys ji mél. Clovék, ktery stoji v Bozi
vuli a v Bozi lasce, s radosti déld kazdou véc, ktera je Bohu mila, a
nechd kazdou véc, ktera je proti Bohu. Je mu prave tak nemozné, ne-
chat néjakou véc, kterou Buh chce, aby délal, jako délat véc, ktera je
proti Bohu. Pravé tak, jako kdo mé svdzané nohy, nemtize chodit, tak
nemuze Clovek, ktery je v Bozi vili, délat néjakou nectnost. Nékdo
fekl: I kdyby Biih ptikazal délat nectnosti a nechat ctnosti, pfece bych
nedokazal nectnosti délat. Nebot’ ctnost miluje jen ten, kdo sam je tou
ctnosti. Clovék, ktery opustil sam sebe a viechny véci, ktery v zadné
véci nic svého nehleda, a vSechno, co déla, d€la bez jakéhokoli proc a
z lasky, ten Clovek je pro cely svét mrtev a Zije v Bohu a Bih v ném.

Nekteti lidé ted feknou: ,,Vy nam tu fikate krasna slova, ale my o
tom nemame ani ponéti." Praveé na to si stézuji také. Toto védéni je tak
vznesené a tak vSeobecné, Ze je nepotiebujes kupovat ani za halif, ani
za pul. Jen musi§ mit spravny umysl a svobodnou viili, a uz je mas.
smrtelné, dostane je zase v Bohu, kde jsou pravda. VSechno, co je tady
mrtvé, je tam zivot, a vSechno, co je zde hrubé (hmotné), je tam duch
v Bohu. Je to prave tak, jako kdyby nalil ¢istou vodu do ¢isté nadoby,
uplné ¢iré a Cisté, a nechal ji v klidu stat, a néjaky ¢lovék nad ni dal
oblicej, uvidi ho na dné¢ tak, jak sdm o sob¢ je. Je to tim, Ze ta voda je
¢ird a klidna. Stejné je to se vSemi lidmi, ktefi stoji ve svobod¢ a jed-
noté v sob¢ samych, a pfijimaji Boha v miru a pokoji. A stejn€ by ho
m¢eli pfijimat i v neklidu a v nepokoji: pak je to s nimi v potfadku, ale
pfijimaji-li ho v neklidu a v nepokoji mén¢, neni to dobfe. Svaty Au-
gustin fikd: Koho omrzel den a komu je dlouha chvile, ten at’ se obrati
k Bohu, kde se zadny ¢as dlouze nevlece a kde vSechny véci v klidu

- 156 -



spocivaji. Kdo miluje spravedlnost, toho spravedlnost uchvati a stane
se silou.

Nas Pan tekl: ,,Nenazval jsem vas sluzebniky, nazval jsem vas pfa-
teli, protoze sluzebnik nevi, co chce jeho pan" (J 15, 15). I ma; pritel
by mohl védet, co ja nevim a co mi nechtél fici. Ale na§ Pan tika:
,»Vsechno, co jsem slySel od Otce, to jsem vam sdélil." Divim se né-
kterym knézim, kteti jsou u€eni a chtéji byt i velkymi ucenci, Ze se tak
snadno spokoji a daji zmylit a chapou to slovo, co fekl nas Pan,
,»vsechno, co jsem slySel od svého Otce, to jsem vam oznamil", tak, ze
nam zjevil tolik a takovym zplisobem, kolik je nutno k nasi spase, jak
tikaji. To bych netekl, protoze to neni pravda. Pro¢ se Btih stal ¢love-
kem? Proto, abych se ja narodil jako tentyz Btih. Proto Bih zemfel,
abych ja zemfel celému svétu a vSem stvofenym vécem. Tak se ma
rozumét tomu slovu, co fekl nas Pan, ,,VSechno, co jsem slysel od
Otce, to jsem vam zjevil". Co sly$i Syn od svého Otce? Otec nemiize
nez rodit a Syn nemuze, nez byt narozen. VSechno, co Otec mé a co
jest, celou propast bozského byti a bozské ptirozenosti, to vsechno
rodi ve svém jednorozeném Synu. To sly$i Syn od Otce, to ndm zjevil,
abychom byli timtéz synem. VSechno, co Syn ma, ma od svého Otce:
byti 1 pfirozenost, abychom byli tentyz jednorozeny Syn. Nikdo nema
Ducha svatého, kdo neni jednorozeny Syn. Otec a Syn vdechuji (geis-
ten) Ducha svatého, a tam, kde je v ¢lovéku vdechovan Duch svaty,
tam také zlstava, nebot je podstatny a duchovni. Jisté miizes dostat
dar Ducha svatého, nebo podobenstvi Ducha svatého, ale nezlistanou
v tor bé, jsou nestalé. Prave tak, jako ¢lovek zCervena studem a zase
zbledne, to se mu jen piihodi a zase piejde. Ale ¢lovék, ktery je od
ptirody Cerveny a krdsny, tomu to vzdycky zistava. Tak je i s clove-
kem, ktery je jednorozeny syn: tomu Duch svaty bytostn¢ ziistava.
Proto je psano v Knize moudrosti: ,,J4 jsem t&€ dnes zrodil v odlesku
svého vé&ného svétla, v plnosti a jasu viech svatych" (Z 2, 7; Z 110,
3). Rodi ho zde a dnes. Tam je kolébka v bozstvi, tam budou pokiténi
v Duchu svatém — to je to zaslibeni, které Otec slibil. ,,Po téchto
dnech, neni jich mnoho a je jich malo," pfijde ta ,,plnost bozstvi", kde
neni den ani noc, kde je mi stejné blizké, co je na tisic mil, jako to, co
je zde, kde ted stojim, tam je plnost a rozkos celého bozstvi, tam je
jednota. Dokud duse jesté vnima néjaky rozdil, neni to dobie, dokud z
ni néco vyhlizi nebo nahliZi dovnitf, neni to jedna jednota. Marie
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Magdalena hledala naSeho Pana v hrobé&, hledala mrtvého, a nasla dva
zivé andély — proto zlstala nepotéSena. Tu fekli ti andélé: ,,Nad ¢im
se trapis? Koho hledas, zeno?" Jako by fekli: hledala jsi jednoho mrt-
vého a naSla dva zivé. Na to by byla mohla odvétit: To je praveé mij
narek a mlj zdrmutek, ze nachdzim dva, a piece jsem hledala jen jed-
noho!

Dokud mtize do duse nahlizet n¢jaka rozdilnost a rozmanitost néja-
kych stvofenych véci, pravé ta ji ptisobi zarmutek. Rikam, jako jsem
uz fekl mnohokrat, ze ma-li duse svoji pfirozenou stvofenou podstatu,
nemizZe v ni byt pravda. Rikam, Ze je néco nad stvofenou piirozenosti
duse. Ale nékteti knézi nechapou, Ze by mohlo byt néco, co je Bohu
tak pfibuzné a s Bohem tak sjednocené, co nema s ni¢im nic spolec-
ného. VSechno stvofené a utvofené neni nic, tomuto je vSak kazda
stvofenost a utvoienost vzdalena a cizi. Je to v sobé samém jediné
jedno, které nic nepfijima zvenci.

Nas Pan vystoupil na nebesa, nad vSechno svétlo, nad kazdé chapa-
ni a nad kazdy lidsky pojem. Kdo je tak povznesen nad veskeré svétlo,
piebyva v jednoté. Proto fiké svaty Pavel: ,,Biith prebyva v nepftistup-
ném svétle," které je samo v sob¢ ryzi jedno. Proto se ¢lovek musi
umrtvit, byt ipln€ mrtev a sdm o sobé& nebyt, zbaven kazdé podobnosti
s néim a nic¢emu nebyt roven — a pak je ve vlastnim smyslu roven
Bohu. Nebot to je Bohu vlastni, to je jeho pfirozenost, ze je jiny a
ni¢emu neni roven.

Abychom tak byli v oné jednoté, kterd jest Blih sam, k tomu nam
pomahej Bih. Amen.

LXXVI. Expedit vobis ut ego vadam etc. (J 16, 7)

Cteme ve svatém evangeliu, jak nas Pan fekl svym uéednikaim:
,Prospéje vam, abych od vas odesel. Kdybych od vas neodesel, ne-
mohli byste pfijmout Ducha svatého." A to se tyka tii druhti prekazek,
které v tom brani trojimu druhu lidi. Ti prvni, to jsou lidé hiisni, kte-
rym v tom brani stvotfené véci, protoZe je uzivaji proti Bohu a jak se
jim zachce. Takovi lidé zbloudi z cesty k Bohu, nebot’ stvofené véci
jsou cesta od Boha pry¢. Proto fik4 svaty Augustin: At jsou prokleti,
kdo bloudi na BozZich cestach. O téchto lidech uz vic mluvit nebudu,
protoze se nechdvaji vést svymi zvifeckymi smysly, a tim se odlucuji
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od Boha. Ale jsou 1 n€ktefi dobii lidé, kteti se pfili§ staraji o své pfiro-
zené potieby a hledaji pfiliS potéSeni z vnéjSich véci. Proti tém mluvi
Bih: ,,Kdo miluje svou dusi, ztrati ji", to znamen4, kdo ji miluje téles-
n¢ a prilis, ten ji ztrati, ,,a kdo nenéavidi svou dusi, ten ji zachrani do
vécného zivota." To jsou ti, kdo se nenechaji vést svymi neziizenymi
rozkoSemi a Zadostmi.

Druha véc, ktera jinym dobrym lidem brani dosahnout pravé du-
chovnosti, to je sedm svatosti. Svatost, sacramentum, znamena ozna-
¢eni a znameni. Kdo s rozko$i ulpiva na znamenich, nemize dojit k
vnitini pravde, nebot’ vSech sedm svatosti poukazuje k jediné pravdé.
Tak manzelsky Zivot je znamenim bozské a lidské piirozenosti a toho,
jak se duse muze spojit s Bohem. A kdo u toho znameni chce zlstat,
bude mu branit, aby se dostal k jediné pravdé. Nesmite si myslet, Ze
manzelsky zivot je to, aby se Zena spojovala s muzem, aby se necha-
vali vést vnéjSimi smysly a Zili, jak se jim zachce; to neni spravny
manzelsky zivot. Manzelsky zivot znamena, ze ¢lovék dodrzuje piikaz
manzelstvi a sedmero dennich ¢ast k modlitbé a déla skutky milosr-
denstvi.

Jsou také dobfi lidé, ktefi si sami brani tim, Ze pfili§ Ip&ji na litosti
a zpovedi, takze zlistavaji jen u znameni a nesnazi se dojit k Cisté
pravde¢. Proti témto lidem mluvi na$ Pén: ,,Kdo je vykoupan, nepotie-
buje nez umyt nohy." To znamena: kdo se jednou umyl dokonalou
litosti v dobré zpovédi, nepotiebuje se uz zpovidat ze svych starych
htichi, nybrz ma si ,,umyvat nohy", to jest o€iStovat své zadosti a své
svédomi zpoveédi béznych hiicha.

Nekteti dobii lidé si také sami brani tim, ze jsou vnéjskove piilis
horlivi k nejsvétjsi svatosti téla Pané, ze ji az nemohou pfijimat. Maji
totiz vetsi horlivost v rizném vnéj$im cviceni, ale necvici se k pravde,
nebot pravda je néco uvnitf a ne to, co je vidét zvenci. Proto piijimaji
télo Pané nehodné, nebot’ vSechny svatosti poukazuji k jedné jediné
pravde. Proto nemame ziistavat u pouhého znameni, ale vstoupit do
vnitini pravdy. Ti, kdo nasleduji ducha Bozi pravdy, ti se maji modlit
v duchu a v pravdé. To ekl sam Kristus té Zené, kterd nabirala vodu
ze samarské studné, kdyz se ho ptala, kde se mame modlit: zda na té
hote, kde se predtim modlivali jeji rodice, anebo tam, kde se modli
Zidé. Na§ Pan ji na to fekl: ,,Pfijde doba, a uz je ted’, kdy ti, kdo Boha
opravdove cti, se nebudou modlit jenom na hote nebo v chramu, ale v
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duchu a na misté Bozim." K tomu je tfeba si rozmyslit, Ze Boha mame
uctivat nejen v chramu a na hote, ale Ze se mame modlit bez ustani na
vSech mistech a v kazdé dob¢. Svaty Pavel také tika: ,,Méame se rado-
vat v kazdém Case, dékovat Bohu za vSechny véci a modlit se bez pte-
stani." Tak se ale modli ti, kdo vSechny své skutky konaji v téze lasce
kvili Bohu, vychazeji sami ze sebe a nehledaji zadné potéSeni, pokor-
n¢ se sklangji pted Bohem a nechavaji jednat jen jeho samého. Nebot’
ustni modlitbu zavedlo svaté kiestanstvi proto, aby se duse usebrala z
vnéjSich smysla, do nichz se rozptyluje rozmanitosti pomijivych véci.
Kdyz se pak usebere do svych nejvyssich schopnosti (to je rozum,
vile a pamét’), stane se duchovni, a kdyz pak duch pfilne k Bohu v
uplném sjednoceni viile, stane se bozskym. Teprve pak je v tom pra-
vém uctivani, nebot’ dosel ke svému cili, k némuz je stvoten. Jsme
totiz stvoreni pouze k Bohu, a proto jsme také utvareni k jeho podobé.
Kdo nedospéje k tomuto sjednoceni ducha s Bohem, neni pravy du-
chovni ¢lovék.

Dobii lidé si také prekazeji v pravé dokonalosti tim, zZe chtivosti
svého ducha ulpivaji na obraze lidstvi naSeho Pana JeziSe Krista; pie-
kazeji si také tim, Ze pfili§ spoléhaji na vidéni, kde vidi v duchu pted
sebou rizné véci, at’ jsou to lidé, andé€lé nebo lidstvi naseho Pana Jezi-
Se Krista, a véti slovlim, kterd tak v duchu slyseli, tfebaze jsou Bohu
obzvlast’ mili, nebo o nedostatcich a ctnostech jinych lidi, nebo ze Bith
chce kviili nim néco ucinit. Tim se ale mohou pofadné oklamat, nebot’
Bth nikdy kvili néjakému stvoreni nic necini, nybrz jen ze své ryzi
dobroty. Proto také kazda kiest'anskd modlitba kon¢i slovy: Pane, ucin
to skrze tvého jednorozeného Syna Jezise Krista. On sam piece fekl
svym ucednikiim: ,,Prospéje vam, abych ted’ od vas odesel." Tu ne-
myslel jen na své ucedniky, ale i na vSechny, ktefi se jesté jeho uced-
niky stanou a budou ho chtit nésledovat k vétsi dokonalosti. I pro né
muze byt jeho lidstvi piekazkou, pokud na ném s potéSenim ulpéji,
misto aby nasledovali Boha na vSech jeho cestach. Proto nemaji ziistat
na cest¢ lidstvi, kdyz ta sama odkazuje k cesté bozstvi, jak sdm Kris-
tus fekl: ,,J4 jsem cesta a pravda a zivot." Nikdo neptichéazi k Otci nez
skrze mne, a kdo chce vejit jinymi dvefmi, je vrah a zaslouZi si véc-
nou smrt." To jsou vSichni ti, kdo si osobuji, Ze by sami mohli néco
dobrého vykonat, ze Bith chce néco vykonat skrze n¢, kdyz Kristus
sam fekl, ze on od sebe neni. A dokonce vééna moudrost o sobé fekla:
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,»len, ktery mne stvofil, odpociva v mém stanu" — ac je nestvorena,
nebot’ Biih je nezrozend Moudrost. To mame vztahovat na narozeni
veécné moudrosti: Syn totiz vysel jakoby narozenim a narodit se zna-
mena tolik, jako byt stvofeni. Tak je vé¢na moudrost narozena z moci
Otce, a Syn je ta moudrost a Duch svaty, jejich vzajemna laska, je
dobrota, a jsou jedno ve své ptirozenosti a rozdilni jako osoby. A co je
ten stan, o kterém mluvila moudrost? To je lidstvi JeziSe Krista, pro-
toze Otec spocival v Synovi, s nimz je roven svou piirozenosti, bozské
osoby i bozské ptirozenosti. Tento ,,stan" lidstvi mdme uctivat jen
kvili sjednoceni bozstvi, nebot’ ¢lovek je vpravde Biith a Bth je
vpravde ¢lovek. Proto se neméame starat o Zadné stvoteni, leda o JeZziSe
Krista, ktery jediny je nasim otcem a naSim pomocnikem a cestou k
svému Otci.

Kdyz se rozlou¢ime se vSemi stvofenimi a vstoupime na cestu
pravdy, coz je Jezi$ Kristus, nejsme jesté upln¢ blazeni, ackoliv nazi-
rame bozskou pravdu. Dokud totiz nazirame, nejsme jesté jedno s tim,
co nazirame. Dokud mé nase pozornost né¢jaky predmét, nejsme jeste
jedno v jednom. Nebot’ kde neni nic nez jedno, tam neni vidét nic nez
jedno. Proto Boha nelze vidét, leda slepotou, nelze poznat, leda neveé-
domosti, a nelze pojmout, leda nerozumem. O tom mluvi svaty Au-
gustin, Ze zadna, duse nemutze ptijit k Bohu, pokud k nému nejde bez
stvoteni a pokud ho nehled4 bez podobenstvi. Naznacuje to 1 Kristus
sam, kdyz tekl: ,,Vyhod nejdiiv tram ze svého oka, a pak teprve vytii
prach z oka druhého." K tomu je tieba si uvédomit, ze vSechna stvorie-
ni jsou jako tramy v ocich duse, ze prekazeji bozskému sjednocent,
protoze jsou stvoteni. A tak, protoze i duse je stvotfeni, ma se vyhodit
ze sebe samé, a mé vyhodit ze sebe i1 vSechny svaté i nasi Pani, proto-
Ze to jsou stvoreni.

Proto ma duse zistat nahé a byt bez potieb viici vSem vécem — tak
vejde duse do sjednoceni svaté Trojice. MiZe byt blazené;si, da-li se
vést holym bozstvim, jehoz zjevenim je Trojice. V holém bozstvi uz
neni zadné konani a zadné dilo; proto je duse dokonale blazena teprve
tehdy, kdyz se vrhne do pustiny bozstvi, kde uz neni zadné dilo a zad-
na podoba, aby se tam pohrouzila do pousté a ztratila se v ni, zniCila
se ve svém ja a vS§imala si vSech véci tak malo, jako kdyZ jesté nebyla.
Tak je sama v sobé mrtva a Zije v Bohu, a to, co je mrtvé, neni nic.
Tak se duse, pohtbend v Bohu, rozplyne v nic. O téchto lidech tika
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svaty Pavel: ,,Jste mrtvi a vas Zivot je skryt s Kristem v Bohu".

Jsou lid¢, kteti si mysli, ze vstoupili do svaté Trojice, a piitom ni-
kdy ani nevysli ze sebe. Neradi by se vzdavali sami sebe, chteji mit
velky vlastni prospéch, samé potéSeni a sladkost v srdci — a toho
vSeho by se méli zfici, v mysleni i v touze. Takovi lidé nenasleduji
naSeho Pana JeziSe Krista, kterému ve vSech jeho skutcich nikdy neslo
o sladkost; sam tekl: ,,M4 duse je smutnd az k smrti." Minil tim svoji
vznesenou dusi, a také svij t€lesny zivot, ktery byl také smutny az k
smrti, dokud nebylo dokonano vSecko, co patii k nasi spase, dokud
nebyla mrtva nase smrt. Az k smrti musi byt zarmoucena 1 nase duse,
dokud v nas nezemfe vSechno, co zije vlastni vili a k vlastnimu pro-
spechu, 1 vSechna vile. KdyZ duse takto odumie zivotu svych zadosti
a svého prospéchu a bude pohibena v Bohu, bude pro vSechno stvote-
ni skryta a neznama, takze uz nikdy nemiize byt zarmoucena.

Dejte ted pozor, podle ¢eho lze poznat, je-1i ¢lovék vtazen do svaté
Trojice. Za prvé, dostane-li se dusi, aby nahlédla Ducha svatého, za-
hladi se tim vSechny jeji viny a ona zapomene na sebe a na vSechny
véci. Druhé, co od bozstvi dostane, je vécna moudrost Otce, poznani a
rozliSeni vSech véci. Tak uz se nebude nic domnivat a myslet a véfit,
protoze dospéla k pravde. A cokoli predtim véfila a poznavala ze
vSech moznych slov a znameni, co ji bylo naznaceno, at’ lidmi nebo
duchem, na to se ted’ nepottebuje nikoho ptat, jako nékteti lid¢, kte-
rym se pravdy nedostalo: kdykoli se jim zjevuje Cista pravda, chtéli by
lidskymi smysly pochopit, co ptesahuje chapani vsech andélii. Proto
se vyptavaji druhych lidi a kdyz jim to ti vylozi, jak sami, pochopili
hrubymi smysly, ptijimaji to stejné hrube¢, jako to slyseli. Potom tvrdi,
Ze to neni spravné a Ze se to nemuze snést s kiestanskou virou, pova-
7uji to za nespravné a mysli si, ze je to to, za co to sami povazuji, ne-
bot’ to vlibec nepoznali. V tom se ovsem klamou.

Duse, ktera je vpravde vtazena do svaté Trojice, dostava v okamzi-
ku také z Otcovy sily a moci, Ze je ji mozné ¢init vSecky véci. To také
tfika svaty Pavel: ,,VSechno mohu v tom, ktery mne posiluje." Tak uz
duSe nekond, uz nepoznéava a ani nemiluje, nebot’ Blih jedna v ni a
poznava se v ni. To tika také Jeremias: ,,Jste véru bohové v tom, Ze
poznavate Boha a milujete ho."

K té pravd¢é ndm pomahej Bith. Amen.
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LXXX. Adolescens, tibi dico: surge (L 7, 14)

V evangeliu ¢teme, co nas pan svaty Lukas piSe o néjakém chlapci,
ktery byl mrtev. Tu Sel kolem nés Pan a ptistoupil k nému, smiloval se
nad nim, dotkl se ho a fekl: ,,Chlapce, pravim ti a ptikazuji ti, vstan!"

Vézte, ze ve vSech dobrych lidech je cely Biih. A v dusi je cosi, v
¢em zije Biih, a v dusi je cosi, ¢im duse zije v Bohu. Kdykoli se duse
obrati k vnéj§im vécem, umie, a Blih té dusi také umie. Takze sam o
sobé& viibec neumfe, ale Zije sdm o sobé. Kdyz se duse odlouci od téla,
je télo mrtvé a duse Zije sama o sobé: tak je také Bilih pro dusi mrtev a
zije sam o sob¢. Vézte, ze v dusi je takova sila, kterd je SirSi nez celé
Siré nebe: to je sice neuvétitelné rozlehlé, tak rozlehlé, ze se to ani
neda vyslovit — ale ta sila je jesté daleko rozlehlejsi.

A ted davejte dobry pozor. V té vzneSené sile fika Otec svému jed-
norozenému Synu: ,,Chlapce, vstaii!" Biih je s dusi tak sjednocen a ma
s ni tak velkou jednotu, Ze to neni k uvéieni, a Bih sam o sobé je tak
vysoky, Ze ho za&dné poznani ani touzeni nemtize dosahnout. Touzeni
ovSem saha dal nez vSechno, co se da rozumem pochopit. Je Sirsi nez
vSechna nebesa i nez vSichni andélé¢ — a ptitom z jediné jiskticky
andéla zije vSechno, co je na zemi. Touzeni je Siroké, nezmérné Siro-
ké. Ale vSechno, co mlize rozum pochopit a touZeni si pfat, to neni
Buh. Kde kon¢i rozum a kon¢i touzeni, tam je temno, tam zati Buh.

Nas Pan tikéa: ,,Chlapce, pravim ti, vstan!" A mam-li ted postieh-
nout, jak Blth ve mné mluvi, musim byt vSemu, co je moje, a zvlast
casnému, tak Uplné€ odcizen, jako mi je cizi, co je za mofem. Duse o
sob¢ je tak mlada, jako byla, kdyZ byla stvofena, a to, jak starne, po-
chdzi jen od téla, od toho, jak se duSe zaméstnava smysly. Jeden mistr
fika: kdyby mél stary ¢lovek o¢i mladého, vidél by stejné€ dobte, jako
mlady. Sedél jsem vcera na jednom misté a fekl jsem néco, co zni
uplné neuvétitelné: fekl jsem, Ze Jeruzalém je mé dusi prave tak bliz-
ko jako to misto, kde pravé jsem. A pti samé pravdé — co je jesté o
tisic mil dal nez Jeruzalém, to je mé dusi stejn¢ blizko, jako moje
vlastni t€lo. Tim jsem si tak jist, jako Ze jsem clovek, a kazdy uceny
knéz to mize snadno nahlédnout. Vézte, ze ma duse je tak mlada, jako
kdyz jsem byl stvoten, a dokonce jesté¢ mnohem mladsi. A vézte, ze
bych se nedivil, kdyby byla zitra jest¢ mladsi nez dnes.

Duse ma dvé sily, které¢ nemaji s té€lem nic co délat, a to je rozum a
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vile; ty ptisobi mimo ¢as. Kéz by jen byly o¢i duse tak oteviené, aby
rozum nahlizel pravdu! Vézte, Ze takovému ¢loveéku by pfislo stejné
lehké opustit vSechny véci, jako nechat zrnko hrachu nebo ¢ocky, ba
pii mé dusi, vSechny véci dohromady by takovému ¢lovéku byly jako
nic. Jsou lidé, kteti nechavaji véci z lasky, ale téch véci, co opustili, si
velice ceni. Ale takovy ¢lovek, ktery v pravdé€ poznava, Ze i1 kdyz
opusti sdm sebe a vSecky véci, ze to vSecko neni viibec nic, ano, tomu,
kdo tak Zije, tomu vpravdé vSecky véci patii.

Je v dusi takova sila, pro kterou jsou vSechny véci stejné sladké, a
to nejubozejsi i to nejlepsi ze vSeho, to je vSechno této sile stejné: ona
bere vSecky véci nad kazdym zde a nyni. Nyni — to je ¢as, a zde — to
je misto, to misto, kde prave stojim. A kdybych uplné¢ vysel sam ze
sebe a sam sebe se docela zbavil, tu by sam Otec z nebes rodil v mém
duchu svého jednorozené¢ho Syna tak dokonale, ze by ho zaroven rodil
i ten duch. A pfti samé pravdé, kdyby muj duch byl tak ochoten a ho-
tov jako duse naseho Pana JeziSe Krista, piisobil by Otec ve mné stej-
n¢ dokonale jako ve svém jednorozeném Synu a o nic méné&, nebot’
mne miluje toutéz laskou, jakou miluje sdm sebe.

Svaty Jan tekl: ,,Na pocatku bylo Slovo a Slovo bylo u Boha a Btih
byl to Slovo." Nu, a kdo chce to slovo v Otci slySet, kde je uplné ti-
cho, ten ¢lovek musi byt tplné zticha a musi se zbavit vSech obrazi,
ba i vSech tvarti. Takovy clovék by se musel drzet Boha tak vérné, aby
ho viibec Z4dna véc nemohla ani potésit, ani zarmoutit. Musel by
vSechny véci brat v Bohu tak, jak tam jsou.

Rika: ,,Chlap&e, pravim ti, vstaii!" On chce to dilo délat sam. Kdyz
mi n¢kdo nafidi nést kamen, miize mi stejné dobie natidit, abych jich
nesl tisic, kdyz to stejné chce udélat sam. Nebo kdyz nékdo nékomu
nafidi nést cent, mize mu jich nafidit nést tisic, kdyz je stejné chce
nést sam. Nu a kdyz Biih chce to dilo délat sdm, ma se ¢loveék jen ne-
chat vést a v nicem neodporovat. A kdyby jen duse chtéla prebyvat
vevnitf, byly by ji pfitomny vsecky véci. V dusi je takova sila, a neni
to ani sila, ale byti, a neni to jen byti, ale néco, co zbavuje byti. Ta je
tak Cistd a tak vysoké a tak vzneSend, ze do ni nemtize zadné stvotent,
nybrz jediny Biih, ktery tam bydli. A pii samé pravd¢, ani Bih sdm do
ni nemuze, dokud je néjak, na néjaky zptsob. Bih do ni nemtize na
zadny zptsob, muze do ni jen jako ryzi bozska podstata.

Vsimnéte si, ze tika: ,,Chlapce, mluvim k tobé." Co to je to mluveni
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Bozi? To je Bozi dilo, a to dilo je tak vzneSené a vysoké, Ze je piisobi
Buh sam. Vézte tedy, ze cela naSe dokonalost a cela nase blazenost
zavisi na tom, aby ¢lovek prosel a prekrocil vSechno stvofené a celou
Casnost a vSechno byti a vstoupil do samého zakladu, ktery je bez z4-
kladu.

Prosime Boha, naseho milého Péana, abychom se stali jednim a pte-
byvali uvnitf. K tomu ndm poméhej Bih. Amen.

LXXXII. In occisione gladii mortui sunt (Zd 11, 37)

O svatych mucednicich, které si dnes pfipominame, se Cte, zZe ze-
mieli smrti mece. Na§ Pan fekl svym ucednikiim: ,,Blahoslaventi jste,
kdyz trpite pro mé jméno." A o téchto mucednicich fika Pismo, Ze pro
Kristovo jméno zahynuli a Ze byli zabiti mecem.

Vsimnéte si tu tii véci. Piedné je tu psano, ze jsou mrtvi. Cokoli
muze ¢lovék na tomto svéteé a v tomto zivote€ trpét, jednou skonci.

Svaty Augustin tika: Kazdé utrpeni a kazdd namaha jednou skon¢i,
ale odména je vécnd. Za druhé mame mit pied o€ima, Ze cely tento
zivot je smrtelny a Ze se nemame bat utrpeni a namahy, ktera na nas
piijdou, nebot’ jednou skonc¢i. Za tieti, abychom se chovali, jako by-
chom byli mrtvi, aby se nés nic nedotklo, nic milého ani nemilého a
zadné trapeni. Jeden mistr fika: Nebes se nic nemtize dotknout. To
znamena, ze nebesky ¢lovek je takovy, pro néhoz zadna véc nezname-
na tak mnoho, aby se ho mohla dotknout. Jeden mistr fika: Kdyz jsou
vSechna stvofeni tak uboha, odkud se bere, ze tak snadno mohou ¢lo-
veka odvratit od Boha? To nejubozejsi v dusi je piece lepsi nez cela
nebesa a vSecko stvoreni? A odpovida: Je to proto, ze clovék malo dba
na Boha. Kdyby dbal Boha tak, jak ma, bylo by skoro nemozné, aby
n¢kdy padl. A to je pro nads dobré nauceni, ze se ma ¢lovék na tomto
svété chovat tak, jako by byl mrtev. Svaty Rehof fika, ze nikdo nema
dost Boha, leda kdo je do zakladu mrtev.

Ctvrté nauceni je ze viech nejlepsi. Stoji psano, Ze jsou mrtvi. Je-
den mistr fika, Ze pfiroda nikdy nic nerusi, leda ze za to dava néco
lepSiho. KdyZ se vzduch stdva ohném, je to néco lepsiho, kdyz se vSak
vzduch stava vodou, néco se tim rusi a je to chyba. Kdyz to tak déla i
priroda, tim spiSe Buh: ten nikdy nic nerusi, leda ze dava néco lepsiho.
Ti mucednici jsou mrtvi, ztratili jeden Zivot a dostali jiné byti. Jeden
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mistr fikd, Ze to nejvznesenéjsi je byti, zivot a poznani, ale poznani je
vysS8i nez zZivot a vzneSen¢jsi nez byti, protoze to, co poznava, ma uz
tim zivot 1 byti. Ale podle toho je zivot vzneSenéjsi nez byti, jako
strom, ktery zije, kdezto kdmen ma jen byti. Vezmeme-li vSak hol¢ a
Cisté byti, jak je samo o sobé¢, je byti vyssi nez poznani a Zivot, proto-
7e co jest, ma také poznani a Zivot. Rikam tedy, Ze ztratili pfirozeny
zivot a dostali byti. Jeden mistr fikd, Ze nic neni Bohu rovno tolik,
jako byti: kolik co ma byti, natolik se podoba Bohu. Jeden mistr fika:
Byti je tak Cisté a vysoké, ze cokoli je Biih, je byti. Blth poznava pou-
ze byti, znd pouze byti, byti je jeho kruh. Bih miluje jen své byti a
mysli jen své byti. Rikam, e kazdé stvofeni je n&jaké byti. Jeden mis-
tr fika, ze jsou stvotreni Bohu tak blizka, kterd maji v sob¢ vtisténo
tolik bozského svétla, Ze mohou davat byti jinym stvofenim. To neni
pravda, protoZe byti je tak Cisté a vysoké a ptibuzné Bohu, Ze byti
nemuze nikdo davat, leda jediny Buh. Byti je vlastni Bohu. Jeden mis-
tr fika, ze jedno stvofeni miize druhému davat zivot. Proto vSechno, co
néco jest, spociva pouze na byti. Byti je prvni a nejvyssi pojem.
Vsechno, co ma nedostatek, odpada od byti. Cely nas zivot ma byt
byti. Nakolik je nas Zivot byti, natolik je v Bohu. Nakolik je nés zivot
zahrnut v byti, natolik je spiiznén s Bohem. Kazdy sebeubozejsi zivot,
vezmes-li ho jako byti, je vzneSenéjsi nez vSechno, co kdy dostalo
zivot. Tim jsem si jist: kdyby duse poznala to nejmensi, co ma byti,
nikdy by se od toho na okamzik neodvratila. To nejmensi, co poznas v
Bohu, i kdybys poznal jen jednu kvétinu, jak ma byti v Bohu, bylo by
to vic nez cely svét. Poznat to nejmensi, co je jako byti v Bohu, je
lepsi nez poznat andéla.

Kdyz se andé€l obrati k poznéani stvofeného, je noc. Svaty Augustin
tika, ze kdyz and¢€lé poznavaji stvoreni bez Boha, je to jako vecerni
svétlo, ale pozndvaji-li stvofeni v Bohu, je to jako ranni svétlo. Pozna-
vaji-li Boha, jak je sam v sob& bytim, je to jako jasné poledne. Rikam,
7e lovék by mél pochopit a poznat, Ze byti je tak vznesené. Zadné
stvotfeni neni tak ubohé¢, aby netouzilo po byti. Housenka, ktera spadla
ze stromu, vyleze zase po zdi vzhiru, aby si zachovala byti. Tak vzne-
Sené je byti. Chvalime umirani v Bohu, aby nas ptenesl do toho byti,
které je lepsi nez zivot: do byti, kde Zije nas zivot a stdva se bytim.
Clovék se ma smifit se smrti a ochotnd umfit, aby se mu dostalo lepsi-
ho zivota.
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Jednou jsem tekl, Ze dievo je lepsi nez zlato; to zni podivné. Ké-
men, pokud mé byti, je vzneSen€jsi nez Biih a jeho bozstvi bez byti,
pokud by se byti od né¢ho dalo odmyslet. To musi byt velice silny Zi-
vot, v némz obzivnou mrtvé véci a kde se i sama smrt stane zivotem.
Bohu nikdy nic nezemfe: vSechny véci v ném Zziji. ,,Jsou mrtvi", fika
Pismo o mucednicich, jsou pfesazeni do vééného zivota, do Zivota,
kde zivot je byti. Clovék mé byt diikladng mrtev, aby se ho nedotklo
milé ani nemilé.

Mrwe

véci v jejich zjevnych pti¢indch, nemiize byt pravé poznani. Tak ani
zivot nemtize byt nikdy dokonaly, dokud neni doveden ke své zjevné
la, abychom zili tim zivotem, v némz zivot jest byti. Co nam brani,
abychom v tom vytrvali, ukazuje jeden mistr takto: je to tim, Ze se
dotykame ¢asu. Co se dotyka Casu, je smrtelné. Jeden mistr fika: Béh
nebes je vécny. Je asi pravda, ze odtud pochézi Cas, ale ten vznika
jako odpad. Sdm ve svém behu je vSak vé¢ny a o Case nic nevi, coz
naznacuje, ze i duSe ma byt zasazena do Cisté¢ho byti.

Druhou piekazkou je to, Ze v nas jsou protiklady. Co je protiklad?
Milé a nemilg, bilé a cerné, to jsou protiklady a ty nemohou v byti
zlstat.

Jeden mistr fika: duse je t€lu dana proto, aby se vytiibila. Kdyz je
duse od t€la odloucena, nema ani rozum, ani vuli, je jedna a nedokaza-
la by vyvinout tu silu, kterou by se obratila k Bohu. Rozum a viili ma
sice v sob¢ jako v zarodku, ne vSak v jejich ptsobeni. Duse se v téle
ocist'uje, aby sbirala, co se rozptylilo a rozneslo. Kdyz se do duse vrati
to, co pet smysli rozneslo, ma duse takovou silu, ktera vSechno sjed-
noti. Za druhé¢ se tfibi ve vykonu ctnosti, to jest kdyz se vySplha do
Zivota, ktery je sjednocen. Cistota duse zavisi na tom, aby se zbavila
zivota, ktery je rozdé€len, a vesla do zivota, ktery je sjednocen. Vsech-
no, co je v nizsich vécech rozdélené, se sjednoti, kdyz duse vy$plha do
takového zivota, v némz nejsou protiklady. Kdyz duse piijde do svétla
rozumu, nevi o protikladech nic, a co v tomto svétle odpadne, upadne
do smrtelnosti a zemfe. Za tfeti spociva Cistota duse v tom, aby nebyla
k ni¢emu naklonéna. Co je naklon€no k né€emu jinému, zemie a ne-
muze trvat.
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Prosme naSeho milého Pana Boha, aby ndm pomohl ze Zivota, kte-
1y je rozdéleny, do Zivota, ktery je sjednocen. K tomu nam pomahej
Bih. Amen.

LXXXIII. In diebus suis placuit deo et inventus est justus (Sir 44,
17)

Toto slovo, které jsem ekl latinsky, se ¢te ke cti svatého, jehoz den
se dnes ve svatém kiestanstvu slavi. Jmenuje se Germanus a o jeho
ctnostném Zivoté je mnoho napsano. Cesky to znamena: ,,Byl vevniti
shledan spravedlivym za svych dni, zalibil se Bohu za svych dnt."

Spravedlnost nasel uvnitf. Spis je mé télo v mé dusi, nez ze by ma
duse byla v mém téle. M¢ télo i ma duse jsou vic v Bohu, nez ze by
byly v sob¢ samych. Ale spravedlnost, to je pfic¢ina vSech véci v prav-
d¢. Jak tika svaty Augustin: Blh je dusi bliz, nez ona sama sobég. Vé-
ru, ze v té blizkosti mezi Bohem a dusi neni vidét zadny rozdil. Totéz
poznani, kterym Blih poznava sebe sama, je poznani kazdého oprosté-
ného ducha a zadné jiné. Duse dostava své byti bezprostiedné od Bo-
ha, proto je Bih dusi bliz, nez ona sama sobé, a proto je v zakladu
duse Btih s celym svym bozstvim.

Jeden mistr se pté, zda bozské svétlo plyne do sil duse stejné Cisté,
jako je v byti duse; nebot’ duse ma své byti bezprostiedné od Boha a
ty sily bezprostfedné plynou z byti duSe. Bozské svétlo je piili§ vzne-
Sené na to, aby mohlo byt v né¢jakém spolecenstvi se silami duse. Ne-
bot’ v§emu, co se dotyka i ceho se dotykd, tomu je Blih vzdalen a cizi.
A protoze se téch sil ledacos dotykd a 1 ony se dotykaji ledaceho, pfi-
chézeji o své panenstvi. Bozské svétlo do nich svitit nemlize, ovSem
cvicenim a tfibenim se mohou naucit vnimavosti. K tomu jiny mistr
fika, ze se t€m silam dostava svétla, které se onomu vnitinimu svétlu
vyrovna. Vnitinimu svétlu se sice vyrovna, ale vnitini svétlo to neni.
Toto svétlo vSak svym vlivem pisobi, Ze sily duse zacnou byt vnima-
vé pro vnitini svétlo. Jiny mistr fika, ze vSechny sily dusSe, které v téle
pusobi, s té€lem také umiraji, s vyjimkou poznani a vile: ty v dusi zl-
stavaji. A 1 kdyz ty sily, které pasobi v téle, zemiou, jejich koteny
pfece zlstanou.

Svaty Filip fekl: ,,Pane, ukaz nam Otce a to nam staci" (J 14, 8). K
Otci se ovSem nikdo nedostane jinak, nez skrze Syna. Kdo vidi Otce,
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vidi Syna, a Duch svaty je jejich vzajemna laska. DuSe je sama v sob¢
tak jednoduchd, Ze miize ptitomn¢ vnimat vzdy jen jediny obraz. Kdyz
vnima obraz kamene, nemutiZze vnimat obraz andé¢la, a vnima-li obraz
andéla, nemuze soucasné vnimat zadny jiny. Ten obraz, ktery vnima,
musi vSak také v pritomnosti milovat. Kdyby vnimala tisic and€lq,
bylo by to totéz jako dva and¢ly, a piece by vnimala jen jednoho jedi-
ného. Clovék by se oviem mél v sobé samém usebrat vjedno. Svaty
Pavel tika: ,,Kdyz jste byli osvobozeni od htichu, stali jste se sluzeb-
niky Bozimi" (R 6, 22). Jednorozeny Syn nas osvobodil od nasSich
hichi. Nas Pan ale tika daleko presnéji nez svaty Pavel: ,,Nenazval
jsem vas sluzebniky, ale nazval jsem vas prateli." ,,Sluzebnik nezna
vuli svého pana," kdezto pritel vi vSechno. ,,VSechno, co jsem slysel
od Otce, jsem vam ozndmil" a vSechno, co vi Otec, vim i ja, a co vim
ja, vite i vy; nebot’ ja a mij Otec mame jednoho Ducha. Clovék, ktery
vi v§echno, co vi Biih, to je bozsky védouci ¢lovek. Takovy ¢lovek
chape Boha v jeho vlastnim byti a v jeho vlastni jednoté a v jeho
vlastni pfitomnosti a v jeho vlastni pravdé; s takovym ¢lovékem je to
uplné v poradku. Ale Clovek, ktery nijak neptivykl vnitinim vécem,
ten nevi, co Bih jest. Jako clovek, ktery mé ve sklepé€ vino, ale nic z
neho nepil ani neochutnal, nevi, Ze je to dobré. Tak je to i s lidmi, kte-
i1 ziji v nevédomosti: ti nevédi, co je Blh, a piece si mysli a namlou-
vaji, ze ziji. Takové védéni nepochazi od Boha. Clovék musi mit &isté
a jasné védéni o Bozi pravde. U Cloveéka, ktery se ve vSech svych
skutcich spravné snazi, je pocatkem tohoto jeho snazeni Buh, a to sna-
zeni vykonéava zase Blih sam a Cista bozska pfirozenost, a to snazeni
konci zase v bozské prirozenosti, v ném samém.

Jeden mistr tikd, ze kazdy sebeposetilejsi clovek prece touzi po
moudrosti. Pro¢ potom ale nejsme vSichni moudii? K tomu je tfeba
mnoha véci. Nejdilezitéjsi je, Ze Clovek musi projit skrze vSechny
véci, prekrocit vSechny véci 1 pficinu vSech véci, a to pak uz ¢loveéka
Casto omrzi. Proto zlistava ve své omezenosti. Jsem-li bohaty ¢lovek,
nejsem proto jesté také moudry; je-1i mi vSak vStipena podstata moud-
rosti a jeji pfirozenost, a jsem-li moudrost sama, pak jsem moudry
clovek.

Jednou jsem v jednom klastete fekl: Vlastnim obrazem duse je to,
kde se netvofi ani nepfijimaji Zadné obrazy, nez jen to, co je Blih sam.
Duse mé dvé o¢i, jedno vnitini a jedno vnéj$i. Vnitini oko duse je to,
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které hledi do byti a dostava své byti bezprostfedné od Boha: to je
jeho vlastni dilo. Vnéjsi oko duse je to, které je obraceno ke vSem
stvofenim a které je obrazné€ a na zptsob sily vnima. Ale ¢lovek, ktery
je obracen sam do sebe, takZe poznava Boha v jeho vlastni chuti a v
jeho vlastnim zékladég, takovy ¢lovek je ode vSech stvotfenych véci
svoboden a uzavien sam v sob¢ pravym zamkem pravdy. Jak jsem
jednou tikal, ze nas§ Pan pfisel na velikonoce ke svym ucednikiim za-
vienymi dveimi. Tak je to i s timto ¢lovékem, ktery je svoboden od
vSeho ciziho a stvofeného: do takového ¢loveka ne ze by Bilih teprve
prichazel, nybrz bytostné uz u ného je.

,Libil se Bohu za svych dni". Kdyz se fekne ,,za svych dnt", je
téch dnti vic nez jeden: den duse a den Bozi. Ty dny, které uplynuly
pred Sesti nebo sedmi dny, a ty, které byly pred Sesti tisici lety, jsou
dnesnimu dni pravée tak blizko, jako den, co byl v¢era. Pro¢? Protoze
tu ¢as je v jediném ptitomném ted. Tim, jak nebe ubihd, prvnim obé-
hem nebes vzniké den. Tam se v jediném ,,nyni" d¢je den duse a v
jejim ptirozeném svétle, v némz jsou vSechny véci, je to cely den: den
1 noc je tam jedno. Naproti tomu je den Bozi, kde duse stoji ve dni
vécnosti, v jednom podstatném nyni, a tam, v jednom pfitomném ted
rodi Otec svého jednorozeného Syna a duse se znovu rodi v Bohu.
Pokazdé, kdyz se zrodi, rodi jednorozené¢ho Syna. Proto je mnohem
vic synd, ktefi se narodili z panny, nez téch, kteti se narodili z Zeny,
protoze panny rodi mimo ¢as ve vécnosti. Ale at’ je téch syni, které
duse rodi ve vécnosti, kolik chce, ptece jich neni vic nez jeden syn,
nebot’ se to déje nad casem ve dni vé¢nosti.

Dobfe je na tom Clovek, ktery zije v ctnostech, jak jsem fekl pied
tydnem, Ze ctnosti jsou v srdci Bozim. Kdo Zije v ctnosti a dé€la ctnos-
ti, je na tom dobie; komu v zadnych vécech nejde o nic svého, ani u
Boha, ani ve stvoteni, ten piebyva v Bohu a Blih v ném. Takovému
¢loveéku je radosti opustit vSechny véci a pohrdnout jimi, a je mu ra-
dosti dovést vSechny véci k nejvyssimu dovrSeni a dokonalosti. Svaty
Jan tika: ,,Deus caritas est" - ,,Biih je laska" a laska je Buh ,,a kdo pie-
byva v lasce, ptebyva v Bohu a Bih v ném" (1J 4, 16). Kdo ptebyva v
Bohu, ziskal si dobry piibytek a je dédicem Bozim, a u koho piebyva
Bih, ma v sob¢é dobré sousedy. Jeden mistr fik4, ze duSe dostava od
Boha takovy dar, ktery ji obraci k vnitinim vécem. Jeden mistr fika, ze
Duch svaty se bezprostiedné dotyka duse, nebot’ tou laskou, kterou
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Bih miluje sebe sama, toutéz laskou miluje i mne, a duSe miluje Boha
toutéz laskou, kterou on miluje sebe. Kdyby nebylo té lasky, kterou
Bith miluje dusi, nebyl by ani Duch svaty. Duse miluje Boha v Zaru a
vykvétani Ducha svatého.

Jeden evangelista piSe: ,,Toto je mlij milovany Syn, v tom se mi za-
libilo" (Mk 1, 11). Druhy evangelista ale pise: ,,Toto je mlij milovany
Syn, v ném se mi zalibily vSechny véci" (L 3, 22). A tieti evangelista
pise: ,,Toto je mij milovany Syn, v ném se libim sam sob¢" (Mt 3,
17). VSechno, co se Bohu libi, libi se mu v jeho jednorozeném Synu, a
v§echno, co Biih miluje, miluje ve svém jednorozeném Synu. Clovék
by tedy m¢l zit tak, aby byl jedno s tim jednorozenym Synem a aby
byl tim jednorozenym Synem. Mezi tim jednorozenym Synem a dusi
neni rozdil. Mezi sluzebnikem a panem nikdy nebude laska, jako mezi
rovnymi. Dokud jsem sluzebnik, jsem velice daleko od jednorozeného
Syna a nejsem mu roven. Kdybych chtél pohlizet na Boha svyma o¢i-
ma, t€éma o¢ima, kteryma vidim barvy, délal bych velkou chybu, pro-
toze toto vidéni je Casné —ale vSechno, co je ¢asné, je Bohu vzdaleno
a cizi. Vezmu-li ¢as, a vezmu-li jen to nejmensi z n¢ho, ,,ted", prece je
to Cas a trva v sob&. Dokud mé ¢lovek ¢as a prostor a ¢islo a mnohost
a pocet, je to upln¢ Spatn¢ a Blih je mu vzdalen a cizi. Proto ik nas
Pén: ,,Kdo chce byt mym ucednikem, musi zapfit a opustit sdm sebe";
nikdo, kdo neopustil sebe sama, nemtize slySet mé slovo a mé uceni.
Vsechno stvoreni v sobé samém neni nic. Proto jsem fekl: Opust'te nic
a chopte se dokonalého byti, kde je viile na pravém misté. Kdo opustil
celou svou vili, tomu chutnd moje uceni a sly$i mé slovo. Jeden mistr
tika, ze vSechna stvofeni dostavaji své byti bezprostfedn¢ od Boha;
proto je to u stvoteni tak, Ze podle své pravé ptfirozenosti miluji Boha
vic nez sebe. Kdyby duch poznal svoji pravou odlouc¢enost, nemohl by
se uz sklanét k zadné véci, ale musel by trvat na své Cisté odloucenos-
ti. Proto je psano: ,,Zalibil se mu za svych dni".

Mezi dnem duse a dnem Bozim je rozdil. Je-li duse ve svétle svého
piirozeného dne, poznava vSechny véci nad ¢asem a prostorem a zad-
na véc pro ni neni ani vzdalena, ani blizka. Proto jsem fekl, Ze v tomto
dni jsou vSechny véci stejné vznesené. Jednou jsem fekl, ze Blh tvori
svét ted. Kdybychom tekli, ze Biih stvotil svét véera nebo zitra, byla
by to od nas hloupost. Biih tvoii svét a vSechny véci v jednom piitom-
ném ted a Cas, ktery uplynul pted tisici lety, je Bohu ted pravé tak pfi-
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tomny a blizky, jako ten Cas, ktery je ted. Do duse, ktera stoji v jed-
nom piitomném ted, rodi Otec svého jednorozeného Syna a timtéz
narozenim se duse znovu rodi v Bohu: je to jedno narozeni.

Mluvil jsem o jedné sile v dusi; ta ve svém prvnim vytrysknuti ne-
chépe Boha jakozto dobrého, a nechape Boha ani jakoZto pravdu, ny-
brz proniké az na dno a hleda dal a chape Boha v jeho jednoté a v jeho
samot¢, chape Boha v jeho pusting a v jeho vlastnim zaklad¢. Proto se
s ni¢im nespokoji a hleda dal, co to je, co Blih ve svém bozstvi a v
jedineénosti své vlastni prirozenosti jest. Rika se, Ze zadné sjednoceni
neni vétsi nez to, Ze tii Osoby je jeden Buh. A tiké se, ze po tom neni
zadné sjednoceni vétsi, nez sjednoceni Boha a duse. Kdyz duse zaZzije
polibek bozstvi, octne se v pIné dokonalosti a blazenosti: objala ji jed-
nota. V tom prvnim doteku, kdy se Btih dotkl a dotyka duse jako ne-
stvofené a nestvoftitelné, je duse tim dotykem Bozim stejné vzneSena
jako Bih sam. Biih se ji dotyka po sobé samém. Kézal jsem jednou
latinsky, bylo to v den svaté Trojice, a fekl jsem: Rozdilnost pochazi z
jednoty, totiz rozdilnost v Trojici. Jednota je rozdilnost a rozdilnost je
jednota. Cim vétsi rozdilnost, tim vétsi jednota, protoze to je rozdil-
nost bez rozdilu. Kdyby tam bylo tisic osob, pfece by to nebylo nic
nez jednota. Kdyz Buh hledi na stvotfeni, dava mu tim jeho byti; kdyz
stvofeni hledi na Boha, dostava tim své byti. Duse ma jedno rozumné,
poznavajici byti, takze kde je Biih, tam je duse, a kde je duSe, tam je
Bih.

Cetli jsme, Ze ,,byl vevniti shledan". Vevnit, to je to, co piebyva v
zékladu duse, v samém nitru duse, v rozumu, nevychazi ven a nevy-
hlizi zddné véci. Tam jsou vSechny sily duSe stejné vzneSené, tady byl
,vevniti shledan spravedlivym". Spravedlivé je to, co je stejné v pfizni
1 v protivenstvi, v hotkosti i sladkosti, a ¢emu Zadna. véc nemuze pie-
kazet, aby byl jednim ve spravedlnosti. Spravedlivy ¢lovék je jedno s
Bohem. Rovné se miluje. Laska vzdycky miluje stejné. Proto miluje
Biih spravedlivého clovéka jako sobé rovného.

Abychom se shledali vevnitt v den a v ¢as rozumu, v den moudros-
ti a v den spravedlnosti a v den blazenosti, k tomu ndm pomahej Otec
a Syn a svaty Duch. Amen.

LXXXIV. Quasi stella matutina in medio nebulae et quasi luna
plena in diebus suis lucet et quasi sol refulgens, sic iste refulsit in
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templo dei (Sir 50, 6-7)

,Jako jittenka uprostfed mlhy a jako plny mésic ve svych dnech a
jako zafici slunce, tak svitil i on v chramu Bozim."

Toto slovo se obycejné vztahuje na svaté a bozské ucitele, ktefi
svym ctnostnym zivotem a bozskym uménim zafili a svitili svétskym
srdeim, tém, kdo v zajeti stvofenych véci bloudi na cesté k vécné spa-
se jako v mlze a ve tmach nevédomosti jako slepci. Tak je pfedevSim
vztahujeme na svatého otce Dominika, jehoZz si dnes pfipomindme
jako oporu kiest’anstvi a zakladatele kazatelského fadu, ktery on zalo-
zil a ustanovil ke zvéstovani Boziho slova a na pomoc ubohym hii$ni-
kGm.

Pismo tika, ze svitil jako jitfenka v chrdmu Bozim. Co je Bih a co
je chram Bozi?

Seslo se ¢tyfiadvacet mistrii a mluvili o tom, co je Buh. Sesli se v
pravy Cas a kazdy z nich fekl své slovo; vyberu z nich ted” dvé nebo
tfi. Jeden fekl: Biih je néco, vici ¢emu vSechny proménlivé a ¢asné
veci nejsou nic, a vSechno, co ma byti, je pfed nim mali¢ké. Druhy
fekl: Bih je néco, co je nutné€ nad bytim, co v sobé samém nikoho
nepotiebuje, ale co pottebuji vSecky véci. Treti fekl: Biih je rozum,
ktery zije v pozndni sebe sama.

Necham to prvni a to posledni slovo a promluvim o tom druhém, ze
Bih je néco, co nutné musi byt nad bytim. Co ma byti, ¢as nebo misto,
to se Boha nedotyka: Buh je nad tim. Biih je sice ve vSech stvorenich,
pokud maji byti, a pfece je nad nimi. Prave tim, ¢im je ve vSech stvo-
fenich, tim je nad nimi: nebot’ co je jedno v mnoha vécech, to nutné
musi byt nad vécmi. Neékteti mistti myslili, Zze duse je jenom v srdci.
Tak to neni a v tom se i velci mistii mylili. Duse je cela a nerozd€lena
upln€ v noze a uplné v oku a uplné v kazdém udu. Vezmu-li kousek
¢asu, neni to ani dne$ni den, ani v¢erej$i. Vezmu-li vSak ,,nyni", v tom
je obsazen cely cas. To ,,nyni", v némz Buh stvofil svét, je tomuto
Casu stejné¢ blizko, jako to ,,nyni", v némz ted' mluvim, a i posledni
den je tomuto ,,nyni" stejné blizko jako vcéerejSek.

Jeden mistr fiké: Bth je néco, co plisobi ve vécnosti, nerozdéleno
samo v sob¢, co nepotiebuje ni¢i pomoc ani zadny nastroj, co samo v
sob¢ trva, co nema nic¢eho zapotiebi, ale ceho maji zapotiebi vSecky
véei, k ¢emu vSechny véci tihnou jako ke svému poslednimu cili a
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konci. Tento cil nema Zadné urceni, Zadny zpulsob, prerlista vSechny
zpusoby a jde do Sife. Svaty Bernard tika, Ze mdme Boha milovat ta-
kovym zpiisobem, aby v tom nebyl zadny zptisob, zZddna mira a Zadné
urceni. Lékar, ktery chce uzdravit nemocného, nema na mysli zadny
urcity zpusob zdravi, jak zdravého by ho chtél mit; zna jisté zplisob,
¢im ho chce 1éCit, ale jak zdravy by mél byt, v tom zadny zpisob ani
mira neni: tak zdravy, jak to viibec mtize dokdzat. Jak mame Boha
milovat, v tom zadny zplisob ani mira neni: tak, jak jen dokazeme, bez
zpiisobu a miry.

Kazda véc plisobi ve svém byti a zddna nemuze plisobit mimo n¢ a
nad né. Ohen nemiiZe pusobit, neni-li dfevo. Bh ptisobi nad bytim v
té 8if1, kde se mize pohybovat, pusobi v nebyti. Kdyz jest¢ byti neby-
tfikaji, Ze Biih je Cisté byti; ve skutecnosti je tak vysoko nad bytim jako
je ten nejvyssi and€l nad komarem.

Kdybych tekl, Ze Biih je byti, bylo by to stejn€ nespravné, jako
kdybych tekl, ze slunce je bledé nebo cerné. Blih neni ani toto, ani
ono. A jeden mistr fika: kdo si mysli, Ze poznal Boha, a ptitom poznal
néco, ten Boha poznat nemohl. KdyZ jsem vsak fekl, Ze Bih neni byti
a ze je nad bytim, rozhodn€ mu tim neupirdm byti: naopak, tim jeho
byti vyzdvihuji. Tak tfeba méd’, kterd je ve zlaté, je tam vyS$im zpi-
sobem neZ sama o sob¢. Svaty Augustin fika, ze Biith je moudry bez
moudrosti, dobry bez dobroty, mocny bez moci.

Obycejni ucitelé uci ve Skole, ze vSechno byti se déli do deseti ka-
tegorii (zptisobll) byti, a ty vS§echny Bohu upiraji: zddna z nich se Bo-
ha netyka, ale Zadna z nich mu také nechybi. Prvni z nich, ktera ma
nejvic byti, od niz vSechny véci dostavaji byti, to je substance (podsta-
ta), a ta posledni, v niz je byti nejméné¢, se jmenuje relace (vztah) - a ta
se v Bohu rovna té nejvéetsi, ktera ma byti nejvic. Obé maji v Bohu
stejny vzor. V Bohu jsou vzory vSech véci stejné, ale jsou to vzory
nestejnych veéci. Ten nejvyssi and€l 1 duse 1 komar maji v Bohu stejny
vzor. Bih neni ani byti, ani dobro. Dobro Ipi na byti a nesaha dal nez
byti, nebot’ kdyby nebylo zadné byti, nebylo by ani dobro, takze byti
je jesté Cistsi nez dobro. Bilih neni ani dobry, ani lepsi, ani nejlepsi.
Kdo by tekl, ze Biih je dobry, kiivdil by mu tak, jako kdyby o slunci
fikal, Ze je Cerné.

Ale Biith sam prece fika: ,,Nikdo neni dobry, jediné Bih" (Mk 10,
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18)! Co je dobré? Dobré je to, co se sdili. Dobry cloveék fikame tako-
vému, ktery se sdili a prospiva druhym. Proto fiké jeden pohansky
mistr: Poustevnik neni v tomto smyslu ani dobry, ani $patny, protoze
se nesdili a neprospiva nikomu. Biih je nejvic spolecny a nejvic se
sdili. Zadna véc se nesdili ze svého vlastniho, protoZe jako kazdé stvo-
feni neni sama ze sebe. O cokoliv se sdileji, to maji od n¢koho jiného.
Nedavaji také samy sebe: slunce dava své svétlo, a piece ziistava tam,
kde je, oheni dava své teplo, a piece zlstadva ohném. Ale Buh se sdili o
svoje, protoze je ze sebe to, co je, a ve vSech darech, které dava, dava
vzdycky nejprve sama sebe. Dava se jako Buh, tak jak je ve vSech
svych darech, a zalezi to pak uz na tom, kdo a jak ho chce pfijmout.
Svaty Jakub tika: ,,VSechny dobré dary ptichazeji shiry od Otce své-
tel" (Jk 1, 17).

Bereme-li Boha v byti, bereme ho v piedsini, protoze byti je jeho
predsin, kde bydli. Ale kde je ve svém chramé, kde zaii jeho svatost?
Chram BozZi je rozum. Blh bytostné bydli ve svém chramu, to jest v
rozumu. Jak tika ten jiny mistr: Blih je rozum, ktery zije jen v pozna-
vani sebe sama a jen v poznani sebe sama trva tam, kde se ho nikdy
nic nedotklo, nebot’ tam je sdm ve svém tichu. Bih v poznani sebe
sama poznava sebe sama v sob¢ samém.

Vezméme si ted’ poznani, jak je v dusi, kterd ma kapku rozumu,
jiskru, vyhonek. Duse ma sv¢é sily, které ptisobi v téle. Je tu ta si-
la,kterou €lovek travi; ta psobi vic v noci nez ve dne a diky ji ¢lovék
piibyva a roste. Jednu silu ma duse také v oku, proto je oko tak jemné
a kiehké, Ze neptijima véci v jejich hrubé hmotnosti tak, jak ony samy
jsou: musi se nejdiiv procedit a zjemnit vzduchem a svétlem. Je to
proto, Ze oko ma v sob¢ dusi. Dalsi sila dusSe je ta, kterou mysli. Tato
sila v sob¢ zobrazuje a predstavuje ty véci, které nejsou pritomné, tak-
7e je poznavam stejn¢ dobte, jako bych je vid€l ofima a jeste 1épe —
mohu docela dobie myslet na rtizi v zimé. Touto silou piisobi duse v
nebyti, jako Bih, ktery ptsobi v nebyti.

Jeden pohansky mistr fik4, ze duse, kterd miluje Boha, ho chape
pod plastém dobra. To jsou jeste vSechno slova pohanskych mistr, o
¢em jsem mluvil, ktefi poznavali jen v pfirozeném svétle — jesté jsem
se nedostal ke sloviim svatych mistr, ktefi poznavali v daleko vy$Sim
svétle. Ten tedy tikd, Ze duse, ktera miluje Boha, ho chape pod plas-
tém dobra. Ale rozum snima z Boha ten plast’ dobra a chape ho, jak je,
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svleCen a zbaven 1 dobra 1 byti 1 vSech moZnych jmen.

Rikal jsem ve kole, Ze rozum je vzne$enéjsi nez vile, i kdyz oboji
patii do tohoto svétla. V jiné Skole jeden mistr fikal, Ze ville je vzne-
Sen€j$i nez rozum, protoze vule bere véci tak, jak ony samy v sob¢
jsou, kdezto rozum je bere tak, jak jsou v ném. To je pravda. Oko v
sob¢ samém je lepsi nez oko namalované na sténé. J& vSak fikam, ze
rozum je vzneSenéjsi, lepsi nez viile. Rozum chape Boha jak je, svle-
¢en a zbaven dobra i byti. Dobro je plast, pod nimz je Biih skryt, a
vile bere Boha pod timto plastém dobra. Kdyby na Bohu nebylo zad-
né dobro, moje vule by ho nechtéla. Kdo by chtél oblékat krale v den,
kdy se ma stat kralem, a oblékl by ho do Sedivych Satd, ten ho jisté
neoblékl dobie. Moje blazenost nepochazi z toho, ze Biih je dobry.
Nikdy nebudu touzit po tom, aby mne Blih u€inil blazenym svou dob-
rotou, protoze to by nemohl udélat. Blazeny jsem jen z toho, Ze Bih je
rozumny a ze ja to poznavam. (P&kna ukazka scholastického ,,raciona-
lismu", ktery reformace sice odmitne, ktery se vSak stane vychodis-
kem novoveké védy. Nejen Galilei a Bruno, ptimo ovlivnéni Cusa-
nem, ale jesté Newton chapou védu, tj. rozumové poznavani, jako
néco, ¢im se clovek blizi a podoba Bohu. Jenze pro scholastiky i Ec-
kharta je poznani totéz co laska — a tim se i jejich ,,racionalismus"
pronikave 1i8i od racionalismu novovékého, ktery o zadné ,,1asce" ne-
vi.) Jeden mistr fika, ze rozum Bozi je to, na ¢em zcela zavisi byti
and¢la. Ptaji se, kde je v nejvlastnéjsim smyslu byti obrazu: v zrcadle,
anebo v tom, odkud obraz vychazi? Je vlastn€ji v tom, z ¢eho obraz
vychazi. Obraz je ve mné, ode mne a ke mn¢. Dokud zrcadlo stoji
prave proti mému obliceji, je milij obraz v ném. Kdyz zrcadlo spadne,
je obraz pry¢. Byti andé€la zavisi na tom, ze je mu pfitomen bozsky
rozum, v némz se poznava.

,Jako jitfenka uprostfed mlhy". Myslim ted na to sliivko ,,quasi", to
znamena ,,jako": déti ve Skole mu ftikaji ,,ptislovce". To je to, o¢ mi ve
vSech mych ké&zanich jde. To nejvlastnéjsi, co se o Bohu da fici, je
»3lovo" a ,,Pravda". Biih sam sebe nazval Slovem, svaty Jan fika: ,,Na
pocatku bylo Slovo", a ma na mysli, abychom pfi tomto Slové byli
prislovcem. Jako ta ,,svobodna hvézda", Venuse, po niz se jmenuje
paty den v tydnu (Freitag): ta ma rtiznd jména. Kdyz ptedchazi pred
sluncem a vychazi dfiv nez slunce, jmenuje se Jitfenka; kdyZz se za
sluncem opozd'uje, takze slunce zapada diiv, jmenuje se Vecernice;
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jednou bézi nad sluncem, jindy pod sluncem. Ze vSech hvézd je slunci
vzdycky stejné blizko, nikdy neodejde dal ani bliz. Ta znamena Cloveé-
ka, ktery chce dospét k tomu, aby byl vzdycky pii Bohu a ptitomen,
aby ho nic od Boha nemohlo vzdalit, $tésti ani nestésti, ani Zadné stvo-
feni.

Rika také: ,,jako plny mésic ve svych dnech". Mésic vladne viem
vlhkym pfirozenostem. Nikdy neni mésic slunci bliz, nez kdyz je plny
a bere své svétlo od slunce z prvni ruky. Z toho, Ze je zemi bliz nez
vSecky ostatni hvézdy, mé dvoji Skodu: ze je bledy a skvrnity a Ze
ztraci své svétlo. Nikdy nema vétsi silu, nez kdyz je zemi nejdal: to
vyvrhuje mote nejdal ven, a jak ho ubyva, vyvrhuje méné a mén¢.
Cim vic je duse povznesena nad pozemské véci, tim vétsi ma silu.
Kdo by nic jiného nepoznal neZ stvoteni, nepotieboval by myslet na
7adné kazani, nebot’ kazdé stvoteni je Boha plno a je jako kniha. Clo-
vek, ktery chee dospét k tomu, o ¢em jsem tu v celé této feci mluvil,
ma byt jako Jittenka: vzdycky pfitomen Bohu, vzdycky pii ném a
stejné blizko, povznesen nad vSecky pozemské véci, byt pti Slove jako
prislovce.

Jedno je vyslovené slovo, a to je and€l i ¢lovek 1 vSechna stvoreni.
Pak je jiné slovo, mySlené a vyslovené, a pfi tom se muize stat, Ze si
néco predstavim. A pak je jeste jiné slovo, nevyicené a nemyslené,
které nikdy nevyjde ven, ale vécné zlistava v tom, kdo je fika. Zastava
navzdycky v Otci, ktery je fiké a pfijima uvnit. Rozum vzdycky pu-
sobi dovnitf. Cim jemné&jsi a duchovn&jsi néco jest, tim silngji to pi-
sobi dovnitf. A ¢im silngjsi a jemné&j$i je rozum, tim vic se s nim spo-
juje a sjednocuje vsecko, co poznava. S télesnymi vécmi to tak neni:
ty, ¢im jsou silné&jsi, tim vic ptisobi navenek. Bozi blazenost spociva v
pusobeni rozumu dovnitt, tam, kde pobyva Slovo. Tam méa duse byt
jako pftislovce a spolu s Bohem dé¢lat jediné dilo: ¢erpat svou blaze-
nost z vnitiniho poznéni, odtud, kde je blazeny Buh.

Abychom pfti tomto Slové mohli vzdycky byt jako ptislovce, k to-
mu ndm pomahej Otec, toto Slovo a Duch svaty. Amen.

LXXXVII. Beati pauperes spiritu, quia ipsorum est regnum caelo-
rum (Mt5,3)

Blazenost oteviela usta své moudrosti a fekla: ,,Blahoslaveni chudi
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duchem, jejich je nebeské kralovstvi." VSichni and€lé a vSichni svati a
vSechno, co se kdy narodilo, musi mlcet, kdyZ mluvi vé¢nd moudrost
Otce: nebot’ vSechna moudrost andélii a vSech stvoreni je holé nic pred
bezednou moudrosti Bozi. Tato moudrost fekla, Ze chudi jsou blaho-
slaveni.

Chudoba je dvoji. Jedna je vnéjsi chudoba, a ta je velice dobra a
zaslouZi si chvalu u toho ¢lovéka, ktery ji dobrovolné snasi z lasky k
naSemu Panu Jezisi Kristu, protoze on sam v ni zil na této zemi. O této
chudobé uz vic mluvit nebudu. Je vsak jesté jind, vnitini chudoba, a na
tu mame vztahovat slovo naseho Péna, kdyz tika ,,blahoslaveni chudi
duchem", nebo ,,z ducha". Prosim vas ted, abyste byli také tak chudi,
abyste této feci rozuméli; nebot’ pti vécné pravdeé vam tfikam, Ze nebu-
dete-li jako tato pravda, o které budu mluvit, nemiizete mi rozumet.

N¢jaci lidé se mne ptali, co je chudoba? Na to chceme odpovédeét.
Biskup Albrecht ik, ze chudy ¢lovek je ten, ktery na vSech vécech,
co Blh kdy stvofil, nema zadné zalibeni. To je dobie feceno. My to
ale fekneme jesté 1épe a budeme chudobu chépat jesté vyssim zpiso-
bem. Chudy ¢lovék je ten, ktery nic nechce a nic nevi a nic nema. O
téchto tfech bodech chei mluvit a pro Bozi lasku vas prosim, abyste
tuto pravdu chapali, budete-li moci. Nebudete-li ji vSak rozumét, ne-
trapte se kviili tomu, nebot’ budu mluvit o takové pravdé, kterou jen
malo dobrych lidi miize pochopit.

Za prvé je tedy chudy clovek ten, kdo nic nechce. Tento smysl ne-
muze mnoho lidi spravné pochopit: lidi, ktefi Ipéji na skutcich pokani
a vnéjsich cvicenich a zakladaji si na tom. Biih jim odpust’, Ze to po-
kladaji za veliké véci a pfitom tak malo poznali z bozské pravdy.
Podle vnéjsiho zdani se o nich tika, Ze jsou svati, ale uvnitf jsou to
oslové, protoze nechapou pravy smysl bozské pravdy. Takovi lidé sice
také fikaji, Ze chudy ¢lovek je ten, kdo nic nechce, rozuméji tomu
vSak takto: ¢lovek musi zit tak, aby v ni¢em nenaplitoval svoji vlastni
vili, ale mé se snazit, aby plnil nejmile;jsi viili Bozi. Takovi lidé na
tom nejsou Spatn€, protoze to dobie mysli. Za to je mame chvalit a
Bih ve svém milosrdenstvi kéz jim d4 nebeské kralovstvi. Ja vSak
fikam pii bozské pravde, Ze to zadni chudi lidé nejsou a Ze se ani chu-
dym lidem nepodobaji. Plati za veliké jen v o¢ich takovych lidi, ktefi
nic lepSiho nevédi. Ale ja fikam, ze jsou oslové, kteifi nic z bozské
pravdy nechapou. Snad pro své dobré umysly dosdhnou kralovstvi
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Boziho, ale o té chudobé, o které chci mluvit, nevédi nic.

Kdyby se mne tedy nékdo zeptal, co je chudy clovek, ktery nic ne-
chce, odpovédél bych mu takto: dokud to ten ¢lovék ma tak, ze je to
jeho viile a v jeho viili, aby plnil nejmilejsi vili Bozi, nemé takovy
¢lovek tu chudobu, o které chci mluvit. Nebot’ ten ¢lovék ma svou
vuli, kterou chce vyhovét viili Bozi — a to neni prava chudoba. Kdy-
by totiz mél mit pravou chudobu, musel by byt své stvoiené viile zba-
ven tak uplné, jako byl, kdyz jeste nebyl. Nebot’ pti vécné pravdé vam
fikdm, zZe dokud mate vuli plnit viili Bozi a dokud touzite po vé¢nosti
a po Bohu, potud nejste opravdu chudi. Nebot’ chudy ¢lovek je jen ten,
ktery nic nechce a po nicem netouzi.

a byl jsem sam svtij. Necht¢l jsem a netouzil jsem, nebot’ jsem byl
pouhé byti a poznéval sama sebe podle bozské pravdy. Chtél jsem
sama sebe a zadné jiné véci. Co jsem chtél, to jsem byl, a co jsem byl,
to jsem chtél a tak jsem tu stal bez Boha i beze vSech véci. Kdyz jsem
vsak svym svobodnym rozhodnutim vysel a piijal své stvofené byti, tu
jsem m¢él Boha. Nebot’ nez byla stvoteni, nebyl ani Bith Bohem: byl
to, co byl. Kdyz vznikla stvofeni a zacala své stvofené byti, nebyl Bih
v sobé¢ samém Bohem, nybrz byl Bohem ve stvoteni.

Rikame, Ze Biih v tom, Ze Bohem jest, neni nejvy$§im cilem viech
stvofeni, a stejné bohatstvi byti ma v Bohu i to nejmensi stvofeni. A
kdyby se stalo, ze by moucha méla rozum a mohla rozumné¢ zkoumat
veécnou propast bozského byti, z niz vzesla, fikam, ze Bih se v§im, co
Bih jest, nemohl by tu mouchu naplnit a uspokojit. Proto prosme Bo-
ha, aby nas zbavil Boha a abychom chapali a vé¢n¢ uzivali pravdu
tam, kde ten nejvyssi andé€l i moucha i duse jsou totéz, tam, kde jsem
stal a chtél, co jsem byl, a byl, co jsem chtél. A tak fikdme: ma-li byt
cloveék chudy ve vili, nesmi chtit a touzit o nic vic nez chtél a touzil,
kdyz jesté nebyl. A tak je chudy ¢lovék, ktery nic nechce.

Za druhé je chudy ¢lovek ten, ktery nic nevi. Uz jsme nékdy tekli,
ze Cloveék ma zit tak, jako by nezil — ani sdm sobé€, ani pravdé, ani
Bohu. Ale ted’ to fekneme jinak a fekneme vic: ma-li ¢loveék mit tuto
chudobu, musi zit tak, aby ani nevéd¢l, Ze nezije ani sob¢, ani pravde,
ani Bohu. Naopak musi byt natolik zbaven vSeho védéni, aby ani ne-
vedél, ani nepoznal, ani necitil, ze v ném Zije Biih, ba jesté vic: ma se
zbavit v§eho poznani, které v ném Zije. Nebot’ kdyz ¢lovek jeste stal
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ve vééném byti BoZim, neZilo v ném nic jiného. Co tam Zilo, byl on
sam. A tak fikame, ze ¢lovek ma byt prost svého vlastniho védéni tak,
jak byl, kdyz jesté nebyl, a Ze ma nechat Boha délat co chce a sam stat
holy, jako kdyz od Boha pfisel.

Vsechno, co kdy z Boha vzeslo, to je zamétfeno na Cisté plisobent;
pusobenti, které je ¢lovéku urceno, je milovat a poznavat. Je takova
otazka, v ¢em hlavné spociva blazenost? Nékteti mistfi fekli, Ze spo-
¢iva v lasce. Jini fekli, ze spoCiva v poznani a v lasce, a to fekli 1épe.
Ale my tikdme, Ze blaZzenost nespociva ani v pozndni, ani v lasce, ny-
brz Ze v dusi je takova véc, z niZ poznani i laska vyplyva, ale ktera
sama nepoznava ani nemiluje tak, jak to ¢ini sily duSe. Kdo tuto véc
poznal, poznal, v ¢em spociva blazenost. Ta nema zadné pied ani po a
neceka na nic, co pfijde, protoZe nema co ziskat ani co ztratit. Proto je
vSeho zbavena tak, Ze ani nevi, ze v ni ptisobi Blih. Je sama totéz, co
se samo ze sebe t&si tak jako Blh. Tak tedy, fikdm, ma ¢lovek stat
holy a vSeho zbaveny, aby ani nevéd¢l a nepoznéval, Ze v ném Blh
pusobi; tak mize cloveék byt chudy.

Mistii fikaji, ze Bih je byti a rozumné byti a Ze poznava vSecky
véci. Ale ja fikam, Ze Bith neni ani byti, ani rozum a nepoznava ani to,
ani ono. Proto je Biih vSech véci prost — a proto jest vSechny véci. A
chee-li byt nékdo chudy duchem, musi byt chudy svym vlastnim vé-
dénim, aby nic nevéd¢l, ani Boha, ani stvofeni, ani sebe sama. Proto
musi ¢lovek touZit, aby nic nevédél ani nepoznal o dilech Bozich. A
tak muze byt chudy ve svém vlastnim védéni.

Za teti je chudy ¢lovek ten, kdo nic nema. Mnozi lidé tikali, ze
dokonalost je v tom, aby ¢lovék nemél zddné hmotné a pozemské vé-
ci; kdyz to udé€la dobrovolné, je to v jednom smyslu pravda. Ale to
neni ten smysl, ktery minim ja. Pfedtim jsem fikal, Ze chudy ¢lovek je
ten, kdo nechce plnit vili Bozi, ale Ze ¢loveék ma zit tak, aby byl stejné
prost své vlastni vile i viile Bozi jako byl, kdyz jesté nebyl. O této
chudobé¢ tfikam, Ze je to nejvyssi chudoba. Za druhé jsem tikal, ze
chudy ¢lovek je ten, ktery nevi o dile Bozim v sobé, ktery je tak prost
vSeho védeni i poznani, jako je Blh prost vSech véci; to je nejCistsi
chudoba. Ale ta tfeti chudoba, o které chci ted mluvit, je ta nejkrasnéj-
Si: ta, kdy €lovek nic nema.

Davejte dobry pozor! Casto jsem fikal, a Fikaji to i velci mistii, Ze
clovék ma byt tak prost vSech véci i vSech skutki, vnitinich i1 vnéjsich,
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aby se mohl stat vlastnim mistem Bozim, kde by Bith mohl pisobit.
Ted to vSak fekneme jinak. Je-li to tak, ze ¢lovek je zbaven vSech vé-
ci, vSech stvoreni, sebe sama i Boha, a mtize-1i Bih v ném jesté najit
misto, kde by ptisobil, fekneme: dokud je v ¢loveéku jesté takové mis-
to, neni jest¢ chudy tou nejkrajnéjsi chudobou. Nebot’ Biih pro své
pusobeni nepotiebuje, aby ¢lovek mél v sobé misto, kde by Bith mohl
pusobit. Ale chudoba v duchu je to, kdyz je ¢lovék zbaven Boha i
vSech jeho skutkt tak, Ze chee-li v t€ dusi plisobit, musi sam byt tim
mistem, kde bude ptisobit — a on jim bude rad. Nebot najde-1i Bih
¢lovéka v této chudobé€, bude Cinit své vlastni dilo a bude si 1 vlastnim
mistem. Kdezto ¢lovék Boha v sobé¢ jen trpi, pouze snasi jeho piisobe-
ni, které Buh piisobi sam v sobé&. Jenom zde v této chudobé¢ ziska ¢lo-
vek véené byti, kterym byl a kterym je a kterym bude na veky.

Svaty Pavel ovSem fika: ,,VSechno, co jsem, jsem milosti Bozi"
(1K 15, 10), kdezto moje te¢ jako by byla nad milosti i nad bytim i
nad poznanim a viili i touzenim — jak to miize byt pravda? Na to od-
povidam, Ze slovo svatého Pavla je pravda. Milost Bozi v ném byla
nutna, aby se nahodilost zdokonalila v bytostné byti. KdyZz milost
skonéila své dilo, zistal Pavel tim, ¢im byl. Rekneme tedy, Ze tu ¢lo-
vek ma stat tak chudy, aby ani nebyl ani nemél zadné misto, kde by
Bith mohl pisobit. Dokud ¢lovek v sobé mé néjaké misto, ma v sobé
také rozdilnost. Proto prosim Boha, aby mne Boha zbavil, nebot’ mé
podstatné byti je nad Bohem, bereme-li Boha jako pocatek stvoteni. V
onom byti Bozim, kde Bih jest nade v§im bytim a nade vsi rozdilnos-
ti, tam jsem sdm byl, tam jsem se sam chtél a poznal, abych ud¢lal
tohoto ¢lovéka. A proto jsem piic¢inou sebe sama co do mého vécného
byti, ne v§ak co do mého ¢asného vzniku. Proto jsem nezrozeny a jako
takovy nemohu zemfit. Jako nezrozeny jsem byl vécné a jsem nyni a
zlstanu na véky. To, ¢im jsem jako narozeny, to zemie a zanikne jako
smrtelné; proto se to ¢asem kazi. V. mém véném narozeni se narodily
vSechny véci a ja jsem byl pfi¢inou vSech véci i sama sebe. Kdybych
nebyl chtél, nebyl jsem, ani nebyly vSechny véci. A kdybych nebyl ja,
nebyl by ani Biih: ze je Blih Bohem, toho pfi¢inou jsem ja, kdybych
nebyl ja, nebyl by Bih Bohem. To neni tieba védét. (Typické misto,
kde Eckhart v ,,opojeni fe¢i" fekne vic, nez vlastné chtél - proto ,,diz
ze wizzen des enist niht not". ,,J4", o némz se zde mluvi, neni indivi-
duum, védomy subjekt osoby, jak by se dnesnimu ¢tendii mohlo zdat.
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Je to naopak ten ,,nezrozeny", tj. vécny a univerzalni, idedlni ,,stfed
duse", ,,apex animae", ktery je podle piesvédceni vSech novoplatonika
»soupodstatny" s Bohem, bozsky sdm o sob&. Pozd¢ji se Casto ztotoz-
nluje s tou ¢asti duse, ktera nahlizi vécné a idedlni skutecnosti, platon-
ska ,,Cisla" a matematické zakonitosti.)

Jeden velky mistr fikd, ze jeho vyrazeni bylo vic nez jeho vyplyva-
ni. (Plvod citatu se zatim nepodafilo zjistit, velmi podobné mluvi sdm
Eckhart v kdzéani Pf. LVI. ,,Vyrazeni" (durchbrechen) je navrat duse,
ktera se odloucila od vSeho ¢asného a stvorené¢ho, k Bohu, z néhoz na
pocatku ,,vyplynula" (Gzfliezen). UCeni o tom, ze tento navrat je né¢im
vic, Ze duse pfi prichodu Casnosti néco ziskava, je patrné kiest’an-
skym ptispévkem ke starsi nauce o ,,obéhu" dusi a je jednou z hlav-
nich opor napt. Hegelovy filozofie ducha. Hegel zde mluvi o ,,praci
zaporna'" a timto zpisobem vyklada napft. ukiizovani Kristovo.) Kdyz
jsem z Boha vyplynul j4, vSechny véci fekly: Biih jest. Ale to mne
nemuze ucinit blazenym, protoze zde se pozndvam jako stvofeni.
Kdezto kdyz pronikdm zpét a stojim prost své vlastni viile 1 ville Bozi
1 vSech jeho skutkii i Boha samého, tu stojim nade v§im stvofenim a
nejsem ani Bilih, ani stvofeni, nybrz jsem to, co jsem byl a ¢im ziista-
vam nyni 1 na véky. Tu dostdvam pohyb, ktery mne vynese nad
vSechny andély. A v tomto pohybu dostdvam takové bohatstvi, ze mne
Bth v§im, ¢im jako Biih jest, nemtize uspokojit, ani svymi bozskymi
skutky, protoze v tomto pronikani dostavam, Ze j& a Bih jsme jedno.
Tu jsem tim, ¢im jsem byl, nepfibyvam ani neubyvam, protoze jsem
nehybna pficina, ktera pohybuje v§emi vécmi. Zde Bith nenajde v ¢lo-
veku zadné misto, nebot’ ¢loveék si touto chudobou ziskal, ¢im vécné
byl a ¢im ma navzdycky zistat. Zde je Blih jedno s duchem, a to je ta
nejkrajnéjsi chudoba, jakou lze najit.

Kdo této feci nerozumi, at’ se tim v srdci netrapi. Nebot’ dokud clo-
vek neni této pravdé roven, nemuiize té fec¢i rozumet; je to nezakryta
pravda, pfisla pfimo z Boziho srdce.

Abychom zili tak, abychom ji mohli vécné zakouset, k tomu nam
pomahej Bih. Amen.

XCI. Laudate coeli et exultet terra  (Iz 49, 13) Ego sum lux mundi
(J8,12)
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Rekl jsem latinsky dvé slova: jedno je psano v dnesnim &teni a pro-
rok Izaid$ v ném tika: ,,Radujte se nebesa i zem¢, vzdyt Biith potésil
svyj lid a slituje se nad svymi chudymi." Druhé stoji v evangeliu a nas
Pan tu tika: ,,Ja jsem svétlo svéta, kdo mée nasleduje, nebude chodit ve
tmé, ale najde a bude mit svétlo zivota."

Vsimnéte si ted toho prvniho slova, kde prorok fika ,,radujte se ne-
besa i zemg". Véru, véru, pfi samém Bohu, budte si jisti tak, jako ze
Bth Zije: z toho nejmensiho dobrého skutku a z t€ nejmensi dobré
vile a z toho nejmensiho dobrého ptani raduji se vSichni svati na nebi
a na zemi 1 vSichni andé€lé takovou radosti, Ze se ji vSechny radosti
tohoto svéta nemohou rovnat. A jeden kazdy svaty, ¢im je tu vys, tim
vetsi mé radost — a vSechny jejich radosti dohromady jsou docela
malické, jen jako hrach proti té radosti, kterou z toho skutku ma Bih.
Nebot’ Bith ma opravdovou rozko$ a veseli z toho dobrého skutku,
kdezto vSechny ostatni skutky, které se nedéji k Bozi slavé, ty jsou
pied Bohem docela jako popel. Proto tiké prorok: ,,Radujte se nebesa,
Biih potésil svij 1id."

Vsimnéte si, Ze fika: ,,Bih potésil sviyj lid a slituje se nad svymi
chudymi." Rika ,,svymi chudymi". Chudji, ti jsou odkazani na samého
Boha, protoze nikdo jiny se jich neujme. Kdyz ma nékdo pfitele, ktery
je chudy, nezna se k nému, ale kdyz méa majetek a kdyz je moudry,
tekne: ,, Ty jsi mlj ptibuzny" a hned se k nému hlasi. Chudému tfekne:
,,Blh t&€ opatruj" a sdm se za n¢ho stydi. Chudi jsou ponechani Bohu
— a kamkoli ptijdou, tam Boha naleznou, a maji Boha na vSech mis-
tech a Bth se jich ujima, protoZe jsou mu odevzdani. Proto fika v
evangeliu: ,,Blahoslaveni chudi".

Vsimnéte si ted toho slova ,,ja jsem svétlo svéta". ,,Ja jsem", to se
tyka byti. Mistfi fikaji, Ze kazdé stvoreni muze tikat ,,ja", protoze to je
obecné slovo. Ale slovo ,,sum", ,,jsem", to mlize ve vlastnim smyslu
fikat jenom Bith sdm. To slovo ,,sum" znamena tolik, jako véc, kterd v
sobé& nese vSechno dobré — a to je vSem stvofenim odepieno, aby
nekteré z nich v sobé mélo vSechno, co by ¢lovéka mohlo upln¢ pote-
Sit. I kdybych mél v§echno, co bych si jen mohl pfat, a jen by mé bolel
jeden prst, nemél bych vSechno a nemél bych tplné potéseni, dokud
me boli prst. Chleba je pro ¢loveka velké potéSeni, kdyz ma hlad, ale
kdyz ma Zizen, netési ho chleba o nic vic nez kdmen. A stejné je to se
Saty, kdyZ je mu zima, ale kdyZ je mu horko, nema ze Satii zadné pot¢-
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Seni. A tak je to s kazdym stvotfenim, proto je pravda, Ze kazdé stvorte-
ni ma v sob¢ né&jakou hotkost. Jisté je pravda, ze kazdé stvoreni ma v
sobé néco, co ¢loveka tési, jako smetanu, ktera je navrch. Ale ta sme-
tana, to jest vSechno dobré, co maji vSechna stvofeni, to je vSechno
pohromadé v Bohu. Proto stoji psano v Knize moudrosti: ,,S tebou
piichazi mé dusi vSechno dobré". A potéSeni ze stvofenych véci neni
nikdy plné, protoze je v ném cosi pfimiSeno. Ale BoZi potéseni je
ryzi a bez ptfimiSeného a je uplné a dokonalé. A Blih ma takovou po-
ttebu, aby ti daval, Ze se nemuze dockat, az se ti da sam jako prvni.
Bih je ve své lasce k nam rak posetily, jako kdyby zapomnél na cela
nebesa a zemi a na vSechnu svoji blazenost a celé své bozstvi a jako
kdyby mél jen mne samotného, aby mi dal vSechno, co by mne téSilo.
A déva mi to tpln¢ a dava mi to dokonale a dava v tom nejc¢istSim a
dava to vzdycky a dava to vSem stvorenim.

Rika také: ,,Kdo mé& nasleduje, nebude chodit ve tmg". VSimnéte si,
ze tika ,.kdo mé& nasleduje". Mistii fikaji, ze duse ma tfi sily. Ta prvni
sila vzdycky hleda, co je nejsladsi. Ta druhd vzdycky hleda, co je nej-
vyssi. Ta tieti sila hledd vzdycky to nejlepsi, nebot’ duse je tak vzne-
Send a uSlechtild, Ze nemtze nikde spocinout nez v samém pocatku,
odkud vyvéra to, co Cini dobrotu. Hled’te, Bozi potéSenti je tak sladké,
ze ho hledaji vSechna stvofeni a shangji se po ném. Ba feknu jeste vic,
ze samo byti a sam zivot vSech stvoieni zavisi na tom, aby hledala
Boha a shanéla se po ném.

Ted’ byste mohli fici: Kde je tento Blih, po némz se shanéji vSechna
stvofeni a od néhoz maji své byti i sviij zivot? — Mluvim rad o boz-
stvi, protoze odtud plyne vSechna nase blazenost. — Otec tika: ,,M1j
synu, v zafi svatych jsem t¢ dnes zrodil." (Z 109, 3). Kde je tento
Bth? — ,,V plnosti svatych, tam jsem obsazen." (Sir 24,16) Kde je
tento Bih? - V Otci. Kde je tento Bih? - Ve vécnosti. Boha nikdy
nikdo najit nemohl, jak fika moudry: ,,Pane, ty jsi Buh skryty" (Iz 45,
15). Kde je tento Bih? — Prave jako kdyz se ¢lovék schova a rozkasle
se a tim se sam prozradi, tak to ucinil i Bih. Boha nikdo nikdy nemohl
nalézt, a ted’ se sam prozradil. Jeden svaty ¢lovek fika: ,,Nékdy v sobé
pocituji takovou sladkost, Ze zapomenu sam na sebe 1 na vSechna
stvofeni a chcei se Uplné rozplynout v tobe. Kdyz ji vSak chcei docela
obejmout, tu mi ji, Pane, vezmes. Co tim, Pane, chces? Kdyz jsi mne
tak roznitil, pro¢ mi to pak beres? Kdyz mne milujes, pro¢ se mi pak
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vzdalujes? Proto to Cini§, 6 Pane, abych t€ mohl ptfijmout co nejvic!"
Prorok tikéa: ,,Mij Boze!" — ,,Kdo ti fekl, ze jsem tviij Bih?" —
,Pane, nikde nemohu spoc¢inout, nez v tob¢, a nikde mi neni dobte,
nez u tebe."
Abychom tak Boha hledali a také nalezli, k tomu ndm pomahe;j
Otec a Syn a Duch svaty. Amen.

XCVI. Qui audit me, non confundetur  (Sir 24, 30)

To slovo, které jsem fekl latinsky, fika vé¢nd moudrost Otcova:
,,Kdo mne slysi, nebude se stydét." A bude-li se za néco stydét, bude
se stydet, Ze se stydi. ,,Kdo ptsobi ve mn¢, nehiesi. Kdo mne zjevuje a
vyzatuje, bude mit vé¢ny zivot." Z téchto tii slov, ktera jsem tekl,
kazdé by stacilo na kazani.

Nejdiive chei mluvit o tom, jak vééna Moudrost fika: ,,Kdo mne
slysi, nebude se stydét." Kdo ma slySet vécnou moudrost Otce, ten
musi byt uvnitt a musi byt doma a musi byt jedno; pak miize slyset
vécnou moudrost Otce.

Tti véci ndm brani, abychom slyseli vé¢né Slovo. Prvni je téles-
nost, druha rozmanitost, tfeti je casovost. Kdyby se ¢lovek téchto tii
véci zbavil, ptebyval by ve vé¢nosti a v duchu a v jednot¢ a v pousti, a
tam by slySel vé¢né Slovo. Nas Pan tika: ,,Nikdo neslysi mé slovo a
moje uceni, kdo neopustil sdm sebe." Nebot’ kdo ma slyset slovo Bozi,
musi byt docela oprostén. To, co tu slysi, je totéz, co je ve vééném
slové slySet. VSechno to, co vécny Otec uci, to je jeho byti, jeho pfiro-
zenost a celé jeho bozstvi; to ndm zjevuje najednou ve svém Synu a
uéi nas, abychom byli timtéz synem. Clovék, ktery by tu vysel tak, ze
by byl jednorozenym Synem, mél by také vSechno, co je jednoroze-
nému Synu vlastni. Cokoli Bih kon4 a u¢i, to vSechno koné ve svém
Synu. VSechny své skutky kona Biih proto, abychom my byli jednoro-
zenym Synem. Jakmile Buh vidi, Ze jsme jednorozeny Syn, touzi po
nas s velikym spéchem a jednd prave tak, jako by se mu jeho bozské
byti chtélo rozbit a zni¢it v ném samém, jen aby ndm zjevil celou pro-
past svého bozstvi a plnost svého byti a své ptirozenosti; pospisi si,
aby nam to vSechno bylo vlastni pravé tak jako jemu. V tom mé Bith
své dokonalé potéSeni a dokonalou rozkos. Takovy ¢lovek stoji v po-
znani Boha a v Bozi lasce a nestane se nikym jinym, nez kym je Bith
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sam.

Mas-li rad sdm sebe, mas rad vSechny lidi jako sebe sama. Dokud
mas jen jediného ¢loveéka méné rad nez sebe, dotud jsi nezacal sam
sebe mit opravdu rad; mas-li vSechny lidi rad jako sam sebe, v jednom
¢lovéku vsechny lidi, a ten ¢lovek je Blh i Clovek. S takovym ¢love-
kem je to v poradku, ktery mé rad sam sebe a vSechny lidi jako sam
sebe: tak je to velmi dobfe. Nékteti lidé ted” feknou: Svého pritele,
ktery mi déla dobré, mam rad&ji nez jiné lidi. Rikam vam, Ze to neni
dobte, neni to dokonalé. Musime to ovSem také strpét, tak jako nektefi
lidé pluji pies mote s polovi¢nim vétrem a také se tam dostanou. Tak
je to s lidmi, ktefi maji jed'noho ¢loveka radéji nez druhého: je to pfi-
rozené. Kdybych ho mél tak spravné rad jako sebe, cokoli by se mu
pak ptihodilo milého ¢i nemilého, at’ by byl mrtev ¢i zZiv, bylo by to 1
mn¢ stejné milé, jako by se to ptihodilo mné — a to by bylo pravé
pratelstvi.

Proto tika Svaty Pavel: ,,Chtél bych byt vécné odloucen od Boha
kvili svému priteli a kviili Bohu." (R 9, 3) Vézte, Ze oddélit od Boha
na okamzik je jako odd¢lit na véky a oddélit od Boha je pekelny trest.
Co mysli svaty Pavel tim slovem, kdyz tik4, Ze by chtél byt oddélen
od Boha? Mistfi si kladou otazku, zda byl svaty Pavel na cesté k do-
konalosti, anebo zda byl v uplné dokonalosti. Ja na to fikdm, ze byl v
uplné dokonalosti, jinak by to byl nemohl fici. To slovo svatého Pavla,
ze by chtél byt odloucen od Boha, chci ted’ vylozit.
vzdéa Boha kviili Bohu. A svaty Pavel se vzdal Boha kvtli Bohu.
Vzdal se v§eho, co mohl od Boha dostat, vzdal se v§eho, co mu Bih
mohl dét, a v§eho, co mohl od Boha ptijmout. Kdyz se toho vzdal,
vzdal se Boha kvuli Bohu — a tu mu ztstal Buh, tak jak je Bih sdm v
sobé jsouci. Ne tak, jak je pfijiman nebo ziskavan, nybrz vic, v tom
podstatném byti, jak Blth sam v sob¢ jest. Bohu nikdy nic nedal a od
Boha nic nepfijal: je to jen jediné jedno a ryzi sjednoceni. Tu je clovek
pravym clovékem a do takového ¢lovéka nemiize zddné utrpeni, stejné
jako nemtize do bozského byti. Jak jsem uz vicekrat fikal, ze v dusi je
cosi, co je s Bohem tak sptfiznéno, Ze je s nim jedno a ne sjednoceno.
Je jedno a nema s ni¢im nic spole¢ného a nic z toho, co je stvorené,
nema nic spole¢ného s nim. VSechno, co je stvoieno, je nic, toto vSak
je vSemu stvorenému vzdalené a cizi. Kdyby byl clovek cely takovy,
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byl by Uplné nestvotfeny a nebyl by ani tvor. Kdyby vSechno to, co je
télesné a porusené, bylo takto uchopeno v jednoté, nebylo by ni¢im
jinym, nez ¢im je jednota sama. Kdybych se jen na okamzik octl v
takovém byti, dbal bych o sebe tolik, jako o Cervika.

Bith dava vSem vécem stejné, a jak tryskaji z Boha, jsou vSechny
stejné. I and€lg, lidé a vSechna stvoteni vyvéraji z Boha ve svém prv-
nim vyronu jako stejni. A kdo by chapal véci v jejich prvnim vyronu,
bral by je vSechny stejné. Jsou-li 1 ted’ v Case tak stejné, jsou v Bohu a
ve veécnosti jesteé daleko vic. Kdybys vzal mouchu tak, jak je v Bohu,
je vzneSenéjsi, nez ten nejvyssi and€l sdm v sob€. V Bohu jsou tedy
vSechny véci stejné a jsou Bih sam. V této stejnosti je Bohu tak vese-
lo, Ze sam v sob¢ do ni vyléva svou piirozenost a své byti. Raduje a
tési se tim tak, jako kdyZ nékdo neché koné béhat po zelené louce,
ktera je p€kné€ rovna a stejna: je v prirozenosti toho kon¢, aby vSechnu
svou silu vylil do toho skakani po louce. Je to jeho radost a jeho pfiro-
zenost. Prave tak je 1 Bohu radosti a Stéstim, kdyz najde stejné. Je mu
radosti, aby svou pfirozenost a své byti Upln¢ vylil do stejného, nebot’
je stejnost sama.

Je takova otdzka, jak je to s andé€ly, ktefi tu s nami bydli, slouzi
nam a chrani nés, zda ve svych radostech maji méné stejnosti nez ti,
kteti jsou ve vé€nosti, nebo zda jim v nééem neptekazi to, Ze nas
chrani a Ze nam slouzi? Rikdm, Ze ne. Jejich radost i stejnost neni pro-
to o nic mensi. Nebot dilo andéla je viile Bozi a viile Bozi je dilo an-
dé€la. Jeho radosti, jeho stejnosti ani jeho skutklim nic nebrani. Kdyby
Biih poslal andéla na strom, aby tam sbiral housenky, and¢l by k tomu
byl ochoten a byla by to jeho blazenost a byla by to viile Bozi.

Clovék, ktery stoji v Bozi viili, nechce nic jiného, nez co je Biih a
Bozi viile. Kdyby byl nemocen, nechtél by byt zdrav. Kazdé trapeni je
pro n¢ho radost, kazda rozmanitost je pro ného jednoduchost a jedno-
ta, pokud spravné stoji v Bozi vli. A i kdyby v tom bylo pekelné utr-
peni, byla by to pro n¢ho radost a blazenost. Je svobodny a vysel sam
ze sebe a musel se zbavit v§eho, co by m¢l dostavat. Ma-li mé oko
vidét barvu, musi byt prosté vSech barev. Vidim-li modrou nebo bilou
barvu, je to vidéni mého oka, které ji vidi — to, co vidi, je totéz jako
to, co je okem vidéno. Oko, kterym vidim Boha, je totéZ oko, kterym
Bth vidi mne. Moje oko a Bozi oko — to je jedno oko a jedno vidéni
a jedno poznani a jedna laska. (Na rozdil od skoly Dunse Scota
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(1270—1308), ktera lasku, jakoZto bozsky €in viile, pfisné oddé€li od
pouhého poznéavani, na némz nic bozského neni, stoji Eckhart na sta-
novisku Tomasové, pro néhoz poznani a laska je totéz. Teprve nedav-
né studium starozdkonniho mysleni ukazalo, Ze je to stanovisko nejen
kiestanské a novoplatonské, ale také a zejména biblické. Novovek
sice pfevezme Tomasovo (a Eckhartovo) pfesvédceni o svrchované
roli rozumu, ale zaroven (podle Scota a d’Autrecourta) piisn¢ oddéli
poznani od lasky a dobra. Tento rozdil je tfeba mit stale na paméti.
Pro dnesniho ¢tenafe ma slovo ,,poznani" (poznédvani, intelekt atd.)
samoziejm¢ moderni, tj. nominalisticky (scotovsky) vyznam a mnoha
scholastickad tvrzeni se mu pak zdaji byt nepfiijatelné ,,racionalistic-
ka".)

Clovék, ktery tak stoji v Bozi lasce, ma byt mrtev sam sobé i viem
stvofenym vécem tak, aby o sebe nedbal nic vic, nez o nékoho, kdo je
tisic mil daleko. Takovy clovek trva ve stejnosti a v jednoté a zadna
nestejnost do ného nemuze. Ten ¢lovék musel opustit sebe sama 1 cely
svét. Kdyby byl ¢lovek, kterému by patiil cely svét, a on by ho kvili
Bohu opustil tak tplné, jak ho dostal, Bih by mu dal zpatky cely svét
a jesté vécny zivot. A kdyby byl jiny ¢lovek, ktery by mél jen svoji
dobrou vili, a pomyslil by si: Pane, kdyby ten svét byl mij a kdybych
pak mél jeste jeden a jesté jeden — to jsou uz tii — chtél bych je
opustit 1 sama sebe tak uplné, jak jsem je od tebe dostal — tomu by
Biih dal pravé tolik, jako by to vSechno byl vlastni rukou odevzdal.
Jiny ¢lovek, ktery by nemél nic ani télesného, ani duchovniho, co by
mohl opustit nebo darovat, ten by toho opustil nejvic. Kdo by se na
okamzik upln¢ opustil, ten by dostal vSechno. Ale kdyby ¢lovék na
dvacet let vS§echno opustil a pak se vzal jen na okamzik zpatky, ten
nikdy nic neopustil. Jen ¢lovék, ktery vSechno opustil a uz nikdy se
ani na okamzik nepodival na to, co opustil, a ziistal sam v sob¢ staly,
nepohnuty a neménny — jen takovy ¢lovek vSechno opustil a je ode
vSeho oprostény.

Abychom vytrvali tak pevni a neproménni, jako vécny Otec, k to-
mu ndm pomahej Blih a vé€na moudrost. Amen.

XCIX. Renovamini spiritu mentis vestrae  (Ef 4,23)

»Mate byt obnoveni ve svém duchu," ktery se nazyva mens, to jest
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mysl. Tak mluvi svaty Pavel. Augustin fikd, Ze zdroven s bytim duse
stvotil Blih v té prvni ¢asti duse, kterd se nazyva mens Cili mysl,
zvlastni silu; mistfi ji nazyvaji nddoba ¢i schranka duchovnich tvari ¢i
utvarenych obrazi. V této sile tkvi rovnost mezi dusi a Otcem: jako
Otec vyléva své bozstvi, cely poklad svého bozského byti do Syna a
svatého Ducha s rozliSenim jejich osob, tak vyléva pamét’ duse poklad
svych obrazll do ostatnich sil duse.

Kdykoliv nyni duse touto svou silou vidi néco obrazného, at’ je to
obraz andéla nebo sebe samé, poskvriiuje se tim. Nahlizi-li Boha, tak
jak je Bohem ¢i obrazem ¢i Trojici, poskvriiuje se tim. Kdyz se vSak
duSe zbavi vSech obrazl a piedstav a nahliZi jen to jediné Jedno, shle-
da se holé byti duse s holym beztvarym bytim bozské jedinosti, coZ je
byti nad bytim, které trpn¢ spociva v sob¢é samém. Hle, zdzrak nad
zéazraky, jaka je to vzneSena trpkost, Ze byti duse nemuze strpét nic
jiného, nez jen holou jedinost Bozi! Svaty Pavel fika: ,,Méate byt ob-
noveni na duchu." Obnoveni podlé€haji vSechna stvofeni pod Bohem,
Bih vSak nezna obnoveni, nybrz jen vécnost. Co je to vénost? Davej-
te pozor! Vlastni podstatou vécnosti je to, Ze jeji byti je totéz co mla-
dost, nebot’ vé¢nost by nebyla vécnd, kdyby se mohla obnovovat: ona
je vzdycky nova a mlada. (,,Vécnost" se v evropském mysleni Casto
chépala a chape jen jako neménné trvani toho, co vzdycky bylo
(,, V&cne zpivaji lesy"). Jen vzacné se vyskytuje toto hlubsi pochopeni
,veécného" jako vécéné nového, které je pro kiest'anskou zboznost
vlastné nezbytné: jen na takovou vécnost se ¢loveék v ¢ase mize tésit
tak, jak o tom mluvi Dante nebo biblicka kniha Zjeveni. Je patrné za-
sluhou romantismu, ze tento nahled pro nasi dobu znovu objevil.
Kiestanska eschatologie, tj. mysleni o ,,poslednich vécech" svéta, tak
ziva praveé v pozdnim sttedovéku (u nés napft. v pocatcich tdborského
hnuti, ale i v nasténnych malbach na Karlstejn¢ aj.), je jen pro velmi
povrchni pohled ocekavanim konce: jeji sila spocivala vzdy v tom, ze
je oéekavanim véénosti jako nového a obnoveni (Zj 21, 1—S5).) Rikam
vam: obnoveni podléha and¢l, co se tyce védéni o budoucich vécech,
nebot” andél vi o novosti budoucich véci jen tolik, kolik mu Blih odha-
li. Obnoveni podléha 1 duse jakozto duse: jmenuje se totiz duse podle
toho, ze dava télu zivot a ze je formou, tvarem téla. Obnoveni podléha
1 jakozto duch: duch se jmenuje proto, Ze je odlouc¢ena od kazdého zde
a nyni i od v§eho pfirodniho. Ale jakoZto obraz Bozi, bezejmenny
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jako Bih, zddnému obnoveni nepodléhd, nybrz jen vé¢nosti jako Buh.
Dejte pozor! Biih je bezejmenny, nebot’ 0 ném nemuze nikdo nic fici
ani pochopit. Proto fika jeden pohansky mistr: cokoli poznavame a

ta je vysoko nad kazdou feci a chapanim. Kdyz tedy feknu: Bih je
dobry, neni to pravda — a dokonce: ja jsem dobry, Blih neni dobry. A
feknu jeste vic: ja jsem lepsi nez Blih! Nebot’ co je dobré, miize byt
lepsi a mize se stat tim nejlepSim. Jenze Biih neni dobry, a proto ne-
muze byt lepsi. A nemize-li tedy byt lepsi, nemtize byt ani nejlepsi,
nebot’ tyto tfi veci, dobry, lepsi a nejlepsi, jsou Bohu cizi — on je na-
de v§im. A feknu-li: Bh je moudry, neni to pravda: ja jsem moudiejsi
nez on. A feknu-li: Blih je byti, neni to pravda: Bih je nad-jsouci byti
a nad-jsouci nicota. Proto tika svaty Augustin: To nejkrasnéjsi, co
muze ¢lovék o Bohu fici, je to, Ze z moudrosti vnitiniho bohatstvi mu-
ze mlcet. Proto ml¢ a nezvan o Bohu, nebot’ kdyz o ném Zvanis, 1zeS a
htesis. Chces-li tedy byt bez hiichu a dokonaly, nezvan o Bohu. O
Bohu nemas ani nic chépat, protoze Bih je nade vSechno chapéni.
Jeden mistr fika: Kdybych mél Boha, kterého bych mohl pochopit,
nikdy bych ho za Boha nepovazoval! KdyZ vSak z n¢ho néco pocho-
pis, neni to on, a tim, Ze jsi néco pochopil, se stavas nechapavym a
nechapavosti se stavas zvifetem: nebot’ co je na stvofeni nerozumné,
je zviteci. Nechces-li se tedy stat zvifetem, nepoznavej nic o nevy-
slovném Bohu. Piedchozi odstavce, krasna ukéazka ,,negativni teolo-
gie", se zdaji byt ve sporu s Casto zdlraziiovanym ,,poznavanim" Bo-
ha. Jen uvédomime-li si, Ze poznani pro Eckharta je laska, nikoli inte-
lektualni pochopeni v modernim smyslu slova, mizeme porozumét
jeho jisté paradoxni, ne vSak sporné myslence. Véta, ze ,,Blih neni
dobry, ani lepsi, ani nejlepsi"”, v tomto piipad¢ skute¢né vytrzena z
kontextu, byla odsouzena v bule In agro dominico jako druhy z ¢lan-
ki, k nimz se Eckhart patrn€ nepiihlasil.

— ,,Ach, jak to mam udélat?"

— Mas Uplné vypadnout ze tvé tvojskosti a rozplynout se v jeho
jehosti a tvé ,,tvoje" se ma v jeho ,,moje" stat jednim ,,moje" tak plné¢,
abys s nim vécné chépal jeho nevzniklou bytnost a jeho ne-
pojmenovatelnou nicnost. (Odstavec se hemzi odvaznymi neologismy,
které budou vzorem pozd¢jSim némeckym filozofiim. Napt. un-
verstandenheit (nechipavost), ungewortet (nevyslovny), dinesheit
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(tvojskost), sinesheit (jehost), din din sol in sinem min ein min wer-
den, istikeit (bytnost), nihtheit (nicnost). Nebo niZe, na konci kazani:
nihtgot, nihtgeist, nihtpersone, nihtbilde.)

Svaty Pavel fika: ,,Mate byt obnoveni v duchu". Chceme-li tedy byt
kazda dostat po zlatém prstynku, pozlaceném zlatem bozské lasky.
Pamatujte si, ze ty nizsi sily jsou tfi. Prvni se jmenuje schopnost rozli-
Sovat, rationale. Na té¢ mas nosit zlaty prstynek osviceni, aby tvé rozli-
Sovani bylo vzdycky a bez ¢asu osviceno bozskym svétlem. Druha sila
se nazyva hnéviva, irascibilis; na t&€ mas mit prstynek pokoje. Proc?
Protoze pokud v pokoji, potud v Bohu — a co neni v pokoji, neni v
Bohu. Ta tfeti sila se nazyva zadostiva, concupiscibilis; na t€ mas no-
sit prstynek spokojeni, abys byl skromny ke v§em stvofenim, ktera
jsou pod Bohem. Ovsem Boha nemas mit nikdy dost a Boha nemtizes
mit nikdy dost: ¢im vic Boha mas, tim vic po ném touzis. Kdyby se ti
mohlo zdat, ze mas Boha dost, Ze by ses s tim mohl spokojit, neni ten
bth Bih.

Takeé na téch nejvyssich sildch musi$ mit po zlatém prstynku. Nej-
vy$si sily jsou také tfi. Ta prvni se nazyva sila podrzeni, pamét’, me-
moria. Tuto silu srovnavaji s Otcem v Trojici. Na té mas mit zlaty
prstynek podrzeni, abys v sob€ podrzel vSechny vé¢né véci. Druhd se
jmenuje rozum, intellectus. Tuto silu pfirovndvaji k Synu. Na té¢ mas
také nosit zlaty prstynek poznani, abys vzdycky poznaval Boha. A
jak? Mas ho poznavat bez obrazu ¢i piedstavy, bez zprosttedkovani a
bez podobenstvi. Mam-li vSak Boha takto bezprostfedné poznavat,
musim se ja stat jim a on stdt mnou. A jest¢ vic: Bith se musi stat
mnou a ja se musim stdt Bohem, tak docela jednim, aby ,,on" a ,,ja"
bylo jedno a jsou jedno, a v této jsoucnosti vé¢n¢ konaly jediné dilo.
Nebot’ dokud ,,on a ,,ja", to jest Biih a duse, nejsou jedno jediné zde a
nyni, nemize toto ,,ja" s ,,nim" ani pusobit, ani se sjednotit. Tteti sila
se jmenuje vule, voluntas, a srovnava se s Duchem svatym. Na té mas
nosit zlaty prstynek lasky, abys Boha miloval. Boha mas milovat bez
ohledu na to, jak je k pomilovani, to jest ne proto, Ze je k pomilovani.
Nebot’ Blih neni k pomilovani: je povznesen nad kazdou lasku a kazdé
milovani. — ,,A jak mam potom Boha milovat?" — Boha mas milovat
neduchovng, to jest tak, aby tva duse nebyla duchovni a aby se vsi
duchovnosti zbavila; nebot’ dokud je tva duse duchovni, ma v sobé
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obrazy; obraz je néco, co zprostiedkuje — a dokud je v dusi néco, co
zprostiedkuje, neni v ni jednota a jednoduchost. Dokud v ni neni jed-
noduchost, nemohla nikdy Boha spravné milovat, nebot’ spravné mi-
lovani zavisi na jednoduchosti. Proto ma byt tva duse prosta vSeho
ducha, ma byt bezduché. Nebot’ milujes-li Boha, jak je Bohem, jak je
duchem, jak je osoba a jak je obraz — to vSechno musi pry¢. — ,,Ale
jak ho tedy mam milovat?" — M4s ho milovat tak, jak jest — jako ne-
btlih, ne-duch, ne-osoba, ne-obraz, a jesté vic: jako ryzi, Cisté, jasné
Jedno, zbavené v§i dvojitosti. A do tohoto Jednoho se mame na véky
pohrouzit, z ni¢eho do ni¢eho. Tak v jediném zachovaném rukopise i
u Pfeiffera: ,,von nihte zuo nihte". Quint pfebird Buttnerovu konjektu-
ru ,,von ihte" misto ,,von nihte" a pieklada ,,z néceho do ni¢eho" s
odiivodnénim, Ze 1épe vystihuje kontrast. Domnivam se naopak, ze
paradoxni hra s dvojim vyznamem slova ,,nic" je u Eckharta Casta a ze
zde Biittner text jen zplost'uje.

K tomu ndm pomahej Bith. Amen.

CII. Haec dicit dominus: honora patrem tuum (Mt 15, 4}

Toto slovo, které jsem ekl latinsky, stoji psano v evangeliu, ik je
nas Pan a Cesky zni takto: ,,Cti otce a matku" (Ex 20, 12). A Buh, nas
Pan, tika dalsi prikazani: ,,Nepozadej majetek blizniho svého, ani
dim, ani dvir, ani nic, co je jeho" (Ex 20, 17). Tteti je to, jak lid ptisel
k MojziSovi a fekl: ,,Mluv s ndmi ty, nebot’ my Boha nemiizeme sly-
Set" (Ex 20, 19). Ctvrté, jak Btih, nas Pan tekl: ,,Ud¢€las mi oltar ze
zemé a na zemi a vSechno, co se na ném bude obétovat, to vSechno
a na horu a ve tmé naSel pravé svétlo (srv. Ex 20, 21).

Svaty Rehot fika: Tam, kde se beranek potopi az na dno, tam viil a
krava plave, a kde krava plave, tam ji precniva bézici slon a voda mu
sahd jen po hlavu. V tom je obsazen velice krasny smysl a mnoho se
odtud da vzit. Svaty Augustin fikd, ze Pismo je hluboké mote a maly
beranek znamena pokorného a prostého ¢loveka, ktery do ného miize
proniknout az na dno. Vil, ktery plave, znamena nevzdélaného Cloveé-
ka: kazdy si odtud bere, co mu prave staci. A ten slon, ktery v ném
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beéha sem a tam, to jsou rozumari, ktefi se v Pismu prohrabuji a béhaji
sem a tam. Vzdycky se divim, kolik toho v Pismu svatém je, a mistfi
tikaji, Ze je ani v jeho obycCejném, zjevném smyslu nedokazeme vylo-
7it. Rikaji také, e kdyZ je v ném néco hrubého, musime to odkryt —
ale k tomu je potieba podobenstvi. Prvnimu sahalo po kotniky, dru-
hému sahalo po kolena, tietimu sahalo po pas a ¢tvrtému az nad hlavu,
takZe se potopil cely.

Co to tedy znamend? Svaty Augustin iika, ze Pismo se na zacatku
sméje na malé deéti a 14ka je k sobé; ale nakonec, kdyz je chces pro-
niknout do dna, déla si posméch z moudrych lidi. I ten nejprostsi ¢lo-
vek si v ném vzdycky najde, co se pravé pro ného hodi, a nikdo neni
tak moudry, aby kdyZ je chce proniknout az na dno, neshledal, ze je
jeste hlubsi a ze je v ném jesté vic. VSechno, co tu na zemi miizeme
skryty smysl. Nebot” v§echno, co zde miizeme pochopit, podoba se
tomu, jak to samo o sob¢ jest a tomu, jak to jest v Bohu, tak malo,
jako kdyby to viibec nebylo.

Vezméme si zase to slovo ,,cti otce a matku". V obycejném smyslu
se tyka otce a matky a toho, ze je mame ctit. Mimo to mame ctit
vSechny, kdo maji duchovni moc, t€m méme prokazovat jeste trochu
veétsi uctu, stejné jako tém, od nichz mame vSechen pomijivy majetek.
V takovém mélkém smyslu se mtizeme brouzdat po dn¢, ale mame z
n¢ho jen docela malo. Jedna zena fekla: mame-li ctit ty, od nichz ma-
me vnéj$i majetek, mame daleko vic ctit ty, od nichz mame vSechno.
Vsechno, co je v onom smyslu vnéjsi a rozmanité, je v tomto smyslu
vnitini a jako jedno. Sami slysite, jak se toto podobenstvi hodi na Ot-
ce. V¢era vecer mne napadlo, Ze vSechna podobenstvi jsou tu jen k
tomu, aby byla podobenstvim Otce. A tak mas v druhém smyslu ,,ctit
Otce", svého nebeského Otce, od néhoz mas své byti. A kdo cti tohoto
Otce? Nikdo jiny, nez Syn: jenom ten ho cti. Ale také Syna necti ni-
kdo jiny, nez sdm Otec. VSechna rozko$ Otcova, jeho laskani i usmi-
vani plati jen Synovi. Kromé& Syna Otec nezné nic. Ma ve svém Synu
tak velkou rozkos, ze jinak nema niceho zapotiebi, nez rodit svého
Syna, ktery je dokonalé podobenstvi a dokonaly obraz Otce.

Nasi mistfi fikaji, ze vSechno, co se zde poznava nebo rodi, je ob-
raz; a fikaji tedy také, ze ma-li Otec rodit svého jednorozeného Syna,
musi ho rodit jako sviij obraz, zlstavajici v ném samém, v jeho zakla-
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dé€. Ten obraz, jak v ném vécné byl, je jeho tvar (formae illius), jak v
ném samém zistava. Pfirozenost u¢i a mné samému se zda spravné, ze
Boha musime vykazovat podobenstvimi, tim ¢i onim. A pfece Blih
neni ani to, ani ono a nemiize se s tim tedy spokojit, a musi vtahovat
hloub, do samého pocatku, do toho nejvnitrnéjsiho, do zakladu a jadra
otcovstvi, kde sam v sob¢ od vekl spocival a kde sam sebe zakousi,
Otec jako Otec sebe sama v jediném Jednom. Zde jsou vSechny listky
travy 1 dievo 1 kamen i vSechny véci jedno. To je to vlibec nejlepsi a
do toho jsem se ja zblaznil. Proto vSechno, co pfiroda miize dokazat,
zahrnuje a vrha do tohoto otcovstvi, aby byla Jednim a jedinym sy-
nem, aby odrostla vS§emu ostatnimu a byla jen v tomto otcovstvi — a
nemuze-li uz byt Jednim, aby byla aspon podobenstvim Jednoho. Pii-
rozenost, ktera je od Boha, nejde za ni¢im, co je mimo ni; ba pfiroda,
ktera je sama v sob¢, nema co délat s vn€jSim zdanim, nebot’ pfiroze-
nost, ktera je od Boha, nehleda nic nez rovnost s Bohem.

Vcera v noci mne napadlo, Ze kazdé podobenstvi je jen pfedehra.
Nemohu vidét zadnou véc, ktera mi neni rovna, a nemohu poznat zad-
nou véc, kterd mi neni rovna. Bih ma skrytym zpiisobem vSechny
véci v sobé, ovSem ne jako rozdilné to a ono, nybrz jako jedno v jed-
not¢. Oko v sob& nemd zadnou barvu, nybrz pfijimé barvy. Ucho ne-
pfijima barvy, nybrz zvuk a jazyk pfijima chut. Kazda véc je jedno s
tim, co kterd ma. Tam, kde jsme syny, ma obraz duse a obraz Bozi
jediné byti. A kdyby se stalo, Ze bych nemél o¢i ani usi, ptece bych
jesté mel byti. Kdyby mi nékdo vzal oko, nevzal by mi tim jesté mé
byti a Zivot, nebot’ Zivot tkvi v srdci. Kdyby mne n¢kdo chtél uhodit
do oka, nastavil bych mu ruku a ranu zachytil. Ale kdyby mne né¢kdo
chtél zasahnout do srdce, nastavil bych celé télo, abych si zachranil
zivot. Kdyby mi né¢kdo chtél srazit hlavu, nastavil bych celou pazi,
abych si zachoval zivot a byti.

Mnohokrat jsem uz fikal, ze slupka se musi rozbit a to, co je v ni,
musi piijit ven. Chces-li mit jadro, musis rozbit slupku. A tak, chces-li
najit holou pfirozenost, musi se rozbit v§echna podobenstvi, a ¢im
hloubé;ji tu proniknes, tim bliz se dostavas k byti. Kdyz duse najde to
Jedno, v némz jsou jedno vSechny véci, ztistava v ném. Kdo tedy ,,cti
Boha? Ten, kdo ma Bozi Cest na zieteli ve vSech vécech.

Pted mnoha lety jsem j4 jesté nebyl. A kratce nato miij otec s mat-
kou jedli maso a chleba a zeli, které rostlo v zahrad¢ - a z toho jsem
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vznikl ja, ¢loveék. Mij otec s matkou na tom nemohli mit podil, proto-
ze Buh udélal mé télo bezprostiedné a stvotil mou dusi podle toho
nejvyssiho. Odtud mam svij zivot (possedi me). Zrno ma na mysli
7ito, ma ve své ptirozenosti, aby se stalo pSenici, a proto nema klid,
dokud se touto pfirozenosti nestane. PSeni¢né zrno ma ve své piiroze-
nosti, aby se stalo vSemi vécmi, proto se nasadi a vyda na smrt, aby se
stalo vSemi vécmi. Ruda, ktera je médénd, ma ve své prirozenosti, aby
se stala zlatem; proto nema klid, dokud té pfirozenosti nedosahne. A
dfevo ma ve své ptirozenosti, aby se mohlo stat kamenem, ba feknu
jesté vic: miize se asi stat vSemi vécmi; sveii se ohni a da se spalit, aby
se v pfirozenosti ohn¢ proménilo, spojilo s jednim a mélo vé¢né jedno
byti. Ano, dfevo i1 kdmen i kost a kazda travicka, ty v prvnim pocatku
byly vSechny jedno. A kdyZ uz tato (pozemskd) pfirozenost déla tako-
vé véci, coz teprve ta ryzi piirozenost, ktera spo¢iva v sobé samé, ne-
hleda to ani ono, nybrz odrostla vS§emu ostatnimu a bézi jen za tou
prvni ryzosti!

V¢era veCer mne napadlo, Ze nebes je velice mnoho. A jsou nekteti
neveétici lidé, ktefi nechtéji vefit, Zze tento chleba miize byt na oltari
proménén a ze to Bih miiZze u€init, aby se stal ctihodnym télem nasSe-
ho Pana. Jaci jsou to Spatni lidé, ktefi nevéri, ze by to Blth mohl uci-
nit! Dal-li Bih i pfirod€ tu moc, aby se mohla stat v§emi vécmi, ¢im
spi$ je Bohu mozné, aby se chleba mohl na oltafi stat jeho Té¢lem!
Kdyz i ta porusena ptiroda dokaze, aby z kousku listi udélala ¢lovéka,
je tim spi§ mozné Bohu, aby z chleba ucinil své t€lo. - Kdo tedy ,,cti"
Boha? Kdo ma na mysli Bozi ¢est ve vSech vécech. Tento vyklad je
jesteé ziejméejsi, 1 kdyz ten prvni je lepsi.

Ctvrty smysl: ,,Stali daleko a fekli MojziSovi: Mojzisi, promluv k
nam ty, nebot’ Boha nemtzeme slyset." Stali totiz daleko, a to byla
pficina, pro¢ nemohli Boha slyset.

,»M0jZzi$ vstoupil do mracna a vystoupil na horu a tam uvidé€l boz-
ské svétlo." Svétlo se vlastn€ naléza, praveé v temnoté: tak kdyz ma
Clovek trapeni a protivenstvi, je mu toto svétlo ze vseho nejbliz. At
Bih d€la, co dovede, on se ndm davat musi - at’ je to v namaze nebo v
protivenstvi. Byla jedna svata Zena, ktera méla mnoho syni; kdyz je
chtéli zabit, zasmala se a fekla: ,,Nermut'te se a budte veseli, myslete
na svého nebeského Otce, protoze ode mne nemate nic" (2Mak 7, 22).
Pravé jako by chtéla fici: své byti mate bezprostfedné od Boha. To se
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nam sem velmi dobie hodi. Na§ Pan tekl: ,,Tva temnota - to jest tvé
trapeni - se proméni v jasné svétlo" (srv. 1z 58, 10). Milovat ji ovSem
nemam, ani po ni touzit. Jeden mistr fika jinde: Skryt4 temnota nevidi-
telného svétla véEného bozstvi je a navzdycky ziistane nepoznana. A
svétlo vééného Otce do této temnoty vécné svitilo, ale temnota svétlo
nechape.

Abychom k tomuto vé¢nému svétlu dosli, k tomu ndm poméhe;j
Bih. Amen.

Parizské otazky
1. Zda je poznavani and¢lovo jakoZto ¢innost zaroven jeho bytim

Odpovidam, Ze neni.

Neékteti uz o tom spravné uvazovali takto: kazda ¢innost bud pte-
chézi (k néjakému predmétu), anebo zistava u sebe.* * Lat. est transi-
ens aut manens. Zde 1 na dalSich mistech je dobfe patrné, jak se aristo-
telské mysleni opird o rozliSeni, ktera bychom dnes nazvali gramatic-
ka, tykajici se jazyka a vétné stavby; tak ,transiens" a ,,manens" od-
povida gramatickému rozliSeni pfechodnych (transitivnich) a nepte-
chodnych sloves, tj. sloves s piredmétem a bez predmétu.

Byt vSak neni ¢innost prechézejici k pfedmétu, nebot’ takové ¢in-
nosti sméfuji navenek, kdezto byt smétuje dovniti. Byt vSak neni ani
¢innost imanentni, jako je poznani nebo vnimani: takové ¢innosti jsou
nekonec¢né, bud’ viibec jako poznavani, nebo v n¢jakém ohledu jako
vnimani. Ale byt je kone¢né, urcité podle rodu a druhu.

Ukazi to vSak jinymi cestami.

Prvni je ta, Ze intelekt jakozto intelekt neni ni¢im z toho, co pozna-
va; naopak, nesmi byt smiSeny a nesmi mit s ni¢im nic spole¢ného,
aby mohl vS8echno poznévat, jak je feceno ve tieti knize O dusi — tak
jako zrak nesmi mit Zadnou barvu, aby vidél vSechny barvy. Jestlize
tedy intelekt jakoZto intelekt neni Zadna véc, nemize v disledku toho
ani poznavani byt né¢jakym bytim.

Dale: ¢innost a schopnost (potentia) jakoZto schopnost dostava byti
od svého predmétu, ktery tu je jako subjectum (tj. nositel atributt,
hypokeimenon). A pravé subjectum dava byti tomu, ¢eho je sub-
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jectum. Tedy 1 pfedmét (Cinnosti) bude davat byti tomu, ¢eho je pted-
metem, totiZ schopnosti a Cinnosti. Ale piredmét je vné a byti je néco
vnitiniho. TakZe pozndni, které je z predmétu, a také tato schopnost
jako takova nejsou zadné byti a Zzadné byti nemaji.

Dale: vid* je vychodisko ¢innosti vnimani nebo poznavani, neni
vSak zadnym zplisobem jsoucno. * Lat. species je vlastn¢ kalk feckého
E1DOS a znamena vzhled, zjev, obraz, formu — to, co ¢lovéku
umoziuje rozpoznat piredmét jako kdmen, strom, clovéka. V podob-
ném vyznamu se dodnes pouziva v botanice a zoologii, kde znamena
,druh". Takze ani poznévani a vnimani nejsou Zzadnym zptisobem
jsoucna: ¢innost totiz nema vic byti nez vid ¢i forma, kterd je vycho-
diskem (principem) této ¢innosti. A ze vid, ktery je principem samého
poznavani, neni zadnym zplisobem jsoucno, dokazi takto: na jedné
stran€ je to, co je v dusi, na druhé stran€ jak jsoucna, kterd se d€li do
deseti kategorii, tak i podstata a ptipadky (accidentia), jak plyne z Ses-
té knihy Metafysiky. Ale to, co stoji proti podstaté a ptipadku, neni
jsoucno, a tedy to, co je v dusi, neni jsoucno. Vid ovSem je v dusi.
Takze... atd.

Dale: kdyby vid byl jsoucno, byl by piipadkem, protoze podstatou
neni. Ale vid neni ptipadek (tj. atribut), nebot’ pfipadek ma subjectum,
od né¢hoz ma byti. Vid totiZ méa pfedmét a ne subjectum, protoze sub-
jectum je néco jiného nez misto. A vid je v dusi ne jako ve svém sub-
jectu, ale jako v misté. Nebot’ duSe je mistem vidii — ne cel4, ale pra-
v¢ intelekt. Kdyby vSak vid mél néjaké subjectum, musela by jeho
subjectem (tj. tim, o cem se vypovida, cemu se atribuuje) byt duse.
Takze vid neni jsoucno.

Dale: kdyby vid nebo akt poznani (v dusi) byla jsoucna, byly by
pristupné poznani (jinych) stvofenych bytosti, coz neni pravda.

Dale: kdyby vid ¢loveka byl jsoucnem, byl by bud jsoucnem, které
je ¢lovék, anebo které neni ¢lovék. Ze neni jsoucno, které je Glovek, je
ziejmé. Neni vSak ani jsoucno, které neni ¢lovek, protoze tak by ne-
mohl byt vychodiskem poznani ¢loveka. Tedy neni jsoucno. Véc, kte-
rd ma slouzit n¢jakému ucelu, se déla tak, jak to vyzaduje ucel. Takze
pila, ktera se dé€la kvili fezani, se nedéla z rizného materialu pro kréle
a pro tesare. Je-li tedy ucelem vidu ptfedstavovat véc intelektu, musi
byt tak, aby co nejlépe piedstavoval véc. Lépe vSak predstavuje, je-li
ne-jsouci, nez kdyby byl jsoucno. Kdyby totiz byl jsoucno, odvadél by
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od ptredstavovani (té veci). Takze neni jsoucno, leda Ze bys chtél fici,
7e je jsoucno v dusi.

Védeéni je kvalita, skute¢né, ovSem potencialni jsoucno, protoze je
jsoucno druhu ,,habitus" (néco, co lze ziskat). Proto patii védéni spis
na stranu subjektu, ktery je uvnitt, kdezto intelekt a vid patfi na stranu
predmétu, ktery je vné. A protoZe byt je néco vnitiniho, nema intelekt
a vid zadné byti.

Dale: intelekt jakozto intelekt neni ani zde, ani nyni, ani toto. Kdez-
to kazdé jsoucno ¢i byti prislusi k né¢jakému rodu a druhu. TakZze inte-
lekt jako takovy neni nic jsouciho ani nema zadné byti. A tedy ani
nemuze zadné byti propijCovat samému poznavani, protoze ¢innost
nikdy nema vic byti nez ten, kdo ji kona, nybrz naopak mén¢.

Namités-li, Ze neni-li intelekt ani zde, ani nyni, ani toto, neni pak
intelekt vitbec nic, odpovidam, Ze intelekt je pfirozend schopnost
(moznost) duse. Takze néco je, protoze duse je skute¢né jsoucno a
jako skute¢né jsoucno je vychodiskem svych piirozenych schopnosti.

Déle: jsoucno a dobro jsou zdménné pojmy. Ale v intelektu se ne-
setkdvame s dobrem ani jako s pisobicim, ani jako s ucelem, jak plyne
z tfeti knihy Metafysiky. Jak se tam pravi, v matematickych vécech,
které jsou abstraktni, se nic takového nevyskytuje, protoze jsou v inte-
lektu jen jako takové. A protoze se v intelektu nevyskytuje nic povahy
jsoucna, neni ani poznavani — pokud znamena ¢innost — zadné byti.

Déle: obecny pojem (universale) neni jsoucno. Ale obecny pojem
vznikd poznavanim; tedy ani poznavani, kterym vznikaji obecné
pojmy, neni jsoucno.

Dale: jsoucno je néco vymezeného, urcitého. Proto ,,rod"* neni

jsoucno, protoze je neurcity. * Lat. genus - v tom smyslu, jak se to-
to slovo dodnes pouziva napi. v botanice: rod dub obsahuje druhy dub
letni, dub zimni atd. Také vyssi ,,systematické" jednotky (Celedi atd.)
jsou z tohoto hlediska ,,rody roda".

Ale intelekt a poznavani jsou néco neurcitého a tedy nejsou jsouc-
na.
stejné (univoca), nemaji ve skutecnosti povahu pticiny. Takze povaha
jsouciho se odvozuje od pti¢iny. Takze povahu jsouciho ma to, co
sestupuje — a tedy v Bohu, od n¢hoz sestupuji vSechna jsoucna, se
povaha jsoucna nevyskytuje. A nase pozndvani, které je zptisobovano
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jsoucim, tedy sestupuje od jsouciho, takze smétuje k nejsoucimu a
nema byti.

A tak je vidét, ze poznavani andélovo, pokud znamena ¢innost, ne-
ni jeho bytim.

Eckhart, dominikan.

2. Zda je v Bohu byti totéZ co poznavani

Odpovéd zni, Ze je totéZ co do véci, a mozna co do véci i pojmu
(ratione).*

Nejdiiv uvedu ditkazy, které jsem vidél u jinych: pét jich je v Con-
tra gentiles a Sesty v prvni ¢asti Summy; vSecky jsou zalozeny na tom,
ze Bth je prvni a jednoduchy — nebot’ co neni jednoduché, nemtize
byt prvni.

Prvni cesta je ta, Ze poznavat je vnitini akt a cokoli je v prvnim, je
samo tim prvnim. Takze Bth je své vlastni poznavani a je také své
vlastni byti. Proto... atd.

Za druhé, v Bohu nemtize byt zadny piipadek a v dusledku toho je
v Bohu byti totéz co podstata (essentia). A je-1i na druhé strané po-
znavani Bozi totéz co Biih a jeho podstata, tedy... atd.

Za tfeti, ze nic neni vznesSen¢jsi nez to prvni. Ale druhy akt duse (tj.
poznavani vii¢i prvnimu, coz je byti) je — jako bdéni vici spanku

— nécim vznesenéjSim nez akt prvni. Tedy vyplyva, ze poznavani
je samo byti Bozi.

* Na rozdil od Tomase, STh 1, 26, 2: ,,In deo autem non est aliud
esse et intelligere secundum rem, sed tantum secundum intelligentiae
radonem".

Za ¢tvrté, ze v Bohu neni zadna pasivni moznost. Byla by vSak,
kdyby poznéavani a byti nebylo v Bohu totéz.

Za paté, ze kazda véc je kvili tomu, co déla. Kdyby tedy poznavani
bylo néco jiného nez byti Bozi, kladlo by Bohu za cil néco jiného nez
jeho sama a nez to, co on sam jest. To neni mozné, nebot’ cil je pticina
— a prvni nemlze mit pfi¢inu. Také proto, Ze prvni je nekonecné a
nekonecné nema cil (lat. finis = cil 1 konec).

Za Sesté takto: Ze poznavani se ma k vidu tak, jako se ma byti k
podstaté a Bozi podstata tu ma misto vidu. Tedy kdyZ v Bohu je byti
totéZ co podstata, jsou v ném vsecky tyto véci navzajem totozné.
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Za druhé to ukazi postupem, ktery jsem uz fekl jinde: ,,Cloveék" a
,rozumny" jsou sice zameénné pojmy, ale ne tak, ze nékdo je rozumny,
a proto Clovek, nybrz spiSe je ¢lovek, a proto rozumny. Je totiz jisté,
ze je-li byti dokonalé, je v ném zahrnuto vSecko, zivot, poznavani a
jakakoli ¢innost, takze k nému neni tfeba ptidavat nic jiného, aby se
dosahlo né¢jakeé ¢innosti. Nebot’ kdyby ohen uz samou svou formou
mohl vSecko, to jest byt i htat, uz by se k této formé, ktera to vSecko
umoziuje, nic neptidavalo a nedopliiovalo.** Tj.: oheii je skutecny a
hieje teprve tehdy, kdyz se k formé ,,ptida a doplni" jesté latka.

Je-li tedy byti Bozi nejlepsi a nejdokonalejsi, prvni skute¢nost a
dokonalost vSeho, dovrsujici vSecky skutecnosti, bez néhoz by se
vSecko obratilo v nic, kona Bith samym svym bytim vSecko jak uvnitt
v bozstvi, tak navenek ve svych tvorech — kazdé ovSem svym zptiso-
bem. A tak je v Bohu jeho byti jeho poznavanim, protoze samym
svym bytim jak jednd, tak poznéava.

Za treti ukazi, ze se uz nedomnivam, ze Bith poznéva proto, ze jest,
nybrz Ze jest proto, Ze poznava; takze Bilih jest rozum i pozndvani a na
jeho poznavani spociva jeho vlastni byti. Nebot’ v prvni kapitole Jano-
v¢ je feceno: ,,Na pocatku bylo Slovo a Slovo bylo u Boha a Biih byl
Slovo" (J 1, 1). Evangelista netika: ,,Na pocatku bylo jsouci a Biih byl
jsouci". Ale slovo tuplné patii do oblasti rozumu, jako mluvici i jako
mluvené, ne jako byti ¢i jsoucno smiSené (tj. z byti a rozumu). Dale
fika Spasitel u Jana 14: ,,J4 jsem pravda." Pravda vSak patti k rozumu,
protoze nese ¢i zahrnuje vztah. Vztah ovSem ma celé své byti od duse
a jako takovy je realna kategorie, stejné jako as. Cas ma sice své byti
z duse, nicméné¢ je to druh kvantity a tedy realné kategorie. ,,Ja jsem"
tedy ,,pravda". O tomto slové pojednava Augustin v 8. knize De Trini-
tate, kapitola 2. Takze je zfejmé, Ze pravda patii k rozumu stejné jako
slovo.

Za timto slovem Jan I pokracuje: ,,VSechno skrze n¢ u¢inéno jest",
coz je tieba Cist takto: ,,VSechno skrze n¢ ucinéné (potom) jest"; takze
tém ucinénym vécem potom piislusi byti. Proto fika autor knihy De
causis: ,,Prvni ze stvofenych véci je byti". Jakmile se tedy dostadvame
k byti, dostavame se ke stvoteni. TakZe byti ma na prvém misté pova-
hu stvofitelného — proto nékteti fikaji, Ze byti tvora se vztahuje k
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povahu stvoftitelného. A kdyby né€kdo prece argumentoval slovem Sir
24: ,,0d pocatku a ptrede veéky jsem stvotrena", Ize tu ,,stvofena" vylo-
zit jako ,,zrozena". Ale vylozim to jinak: ,,Od poc¢atku a pted stvore-
nim veku jsem". A tedy Buh, ktery je Stvofitel a ne stvofitelny, je ro-
Zum a poznavani, ne jsoucno ani byti.

Abych to ukézal, budu predné predpokladat, ze poznani je vyssi
nez byti a patii do jiného fadu.

Rikame piece vSichni, e cokoli ¢ini piirozenost, ¢ini vlastné néja-
k& rozumna bytost, takze vSechno, co né¢im pohybuje, je bud’ rozum-
né, nebo se da odvodit od rozumného, které¢ jeho pohyb fidi. Proto co
ma rozum je dokonalejsi nez to, co ho nema4, tak jako pfi samém vzni-
kani stoji na prvnim stupni nedokonalé, takze u rozumu a rozumné
bytosti cesta zkoumani konci jakoZto u nejvyssiho a nejdokonalejsiho.
Proto je poznavani vyssi nez byti.

Nekteti sice fikaji, Ze na byti, Zivot i poznavani miizeme pohlizet
dvojim zptsobem: bud’ jako takové, o sobé¢ (tj. ,,objektivne", pozn.
ptekl.), a pak je nejprve byti, za druhé Zivot a za tfeti pozndvani; ane-
bo z hlediska toho, kdo se na nich podili - a pak je nejprve poznavani,
druhy zivot, tfeti byti.

Ja jsem vSak presvédcen, Ze je to praveé naopak: ,,Na pocatku bylo
Slovo", které tpln¢ patii do oblasti rozumu, takze praveé poznavani je
mezi dokonalostmi na prvnim misté, a pak teprve pfijde jsoucno ¢i
byti.

Za druhé ptredpokladam, ze samo poznavani a vSechno, co patii k
rozumu, je jiného fadu nez byti. Ve tfeti knize Metafysiky se totiz
tfika, Ze v matematice neni ani cil, ani dobro, a tedy ani zadné byti,
protoze byti a dobro je totéz. V Sesté knize Metafysiky se také tika, ze
dobré a zI¢€ je ve vécech, kdezto pravdivé a nepravdivé v dusi. Proto se
tamtéz fika, ze pravdivé, které je v dusi, neni jsoucno, stejn¢ jako neni
jsoucnem to, co je nahodile, protoze nema pticinu, jak se tam fika.

To, co je v dusi, pokud je v dusi, nemd tedy povahu jsoucna a jako
takové smétuje k opaku byti samotného. Nebot’ vid (obraz) jako tako-
vy neni jsoucno, nebot’ ¢im vic si v§imas jeho jsoucnosti, tim vic té
odvadi od poznani té véci, jejimz jest obrazem. Podobné, jak jsem fekl
jinde(** Totiz v predchozi ,,Pafizské otazce", kterou oznacujeme jako
prvni, a¢ v rukopise i1 v kritickém vydani je uvedena jako druhd), kdy-
by vid, ktery je v dusi, mél povahu jsoucna, neslouzil by k poznani
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vécl, jejimz je videm. Nebot’ kdyby mél povahu jsoucna, vedl by jako
takovy k poznani sebe sama a odvadél od poznani véci, jejimz je vi-
dem.

Vsechno, co patii k rozumu, je tedy jako takové ne-jsoucno. Po-
znavame totiz véci, jaké Bih ucinit nemohl - naptiklad kdyz né¢kdo
poznava oheil a nepoznava jeho teplo; Bith v§ak nemiize ucinit, aby
byl ohen, ktery by nehial.

Za treti predpokladam, ze zde selhava nase predstavivost. Nase ve-
veci, kdezto nase védéni je zpiisobeno vécmi. Proto tak, jako nase
veédéni spada pod jsouci, které je jeho pfic¢inou, jsouci samo z téhoz
davodu spada pod védéni Bozi. A proto, cokoli je v Bohu, je samo nad
bytim a je cele poznavanim.

Z toho ted’ ukazi, ze v Bohu neni jsoucno ani byti, protoze nic ne-
pravou pfi¢inou. Bih ovSem jest pfi¢ina vSeho byti. Takze byti pod-
statn¢ v Bohu neni. A chces-li pozndvani nazyvat bytim, budiz, sou-
hlasim, feknu vSak aspon to, Ze je-li v Bohu néco, co chces nazyvat
bytim, pfislusi mu to pravé diky poznéavani.

Dale: pocatek (principium) nikdy neni to, co z né¢ho zacina., jako
bod nikdy neni cara. A tedy je-li Bih poc¢atkem bud’ samého byti nebo
jsouciho, neni Biih jsoucno ani byti stvofeného. To, co je ve stvoreni,
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puritas essendi). Jako kdyz se nékoho, kdo chce zlstat skryt a nechce
se prohlésit, v noci zeptaji: ,,Kdo jsi?", odpovi: ,,Jsem, kdo jsem". Tak
nas Pan, kdyz chtél ukazat, Ze je v ném ryzost byti, fika: ,,Ja jsem,
ktery jsem." Netika prosté ,,ja jsem", nybrz dodava ,ktery jsem". Bo-
hu tedy nepiislusi byti, leda ze bys takovou ryzost chtél nazyvat by-
tim.

Dale: kdmen v moznosti neni kdmen a kamen (tak, jak jest) ve své
protoze Buh je spolecna pticina v§eho jsouciho, nic, co jest v Bohu,
nema povahu jsouciho, nybrz povahu rozumu a poznavani; k této po-
vaze nepatii, aby méla pficinu, jako to patii k povaze zpiisobenych
jsoucen. A v tomto pozndvani jsou vSecky véci virtualné (in virtute)
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obsazeny jako ve svrchované pticin€ vSeho.

Dale: u véci, o kterych mluvime analogicky, to, co je podstatné v
jednom ¢lenu této analogie, neni ve druhém — tak, jako zdravi je pod-
statné jen v zivocCichovi, kdezto ve stravé nebo v moci neni zdravi o
nic vic nez v kameni. Jsou-li tedy vSecky zplisobené véci podstatné
jsoucti, Buh podstatné jsouci nebude. Proto, jak jsem uz ekl jinde,
fikame-li ,,ptipadky" (accidentia) podle jejich vztahu k podstaté, ktera
je podstatné jsouci a jiz piislusi podstatné byti, ptipadky nejsou jsouci
a nedavaji byti své podstat¢; piipadek ovSem je kvantita nebo kvalita a
dava (své podstat¢) byt-kolik nebo byt-jak: byt Siroky, dlouhy nebo
kratky, bily nebo ¢erny, nedava vsak byti a neni jsouct.

Neplati ani ndmitka, ze pfipadek vznika ,,jakymsi vznikanim", a te-
dy také jest jakési jsoucno. Rikam, Ze nevzniké ani , jakymsi" vznika-
nim (generatione secundum quid), nybrz viitbec ne. Nebot’, jak jsem se
naucil, o vznikani mluvime tehdy, kdyz z podstaty mén¢ urc¢ené for-
mou vzniké podstata vice urcena formou (magis formalis). Kdyz je to
obraceng, je to jakési vznikdni. Kdyz se vSak néco méni od jednoho
piipadku k jinému, neucil jsem se, Ze by to bylo ,,jakési vznikani",
nybrz Ze je to zména. A tak neupiram piipadkiim, co jim patii, nechci
jim v8ak pfisuzovat, co jim nepatfi.

Tak také fikam, Ze Bohu nepfislusi byti a Ze neni jsoucno, nybrz Ze
je néco vyssiho nez jsoucno. Jako totiz fika Aristoteles, ze zrak musi
byt bezbarvy, aby mohl vidét vSecky barvy, a ze rozum nesmi byt
utvaren piirozenymi formami, aby je mohl poznavat, tak ja upiram
Bohu byti a podobné véci, aby mohl byt pti¢inou vSech véci a vSechny
mit pfedem v sob&. Aby tak, jako se Bohu neupira, co jeho jest, se mu
také upiralo to, co jako zapor v Bohu znamena praveé svrchovany klad
podle prvni knihy Jana z DamaSku. Neupiram tedy Bohu nic, co mu
pfirozené a bytostn& patti. Rikdm, Ze Bith méa pifedem viecko v sobé v
Cistoté, plnosti a dokonalosti, v rozsahu 1 velikosti jako existujici ko-
fen a pficina vSeho. A to prave chtél fici, kdyz fekl: ,,J4 jsem, ktery
jsem".

Eckhart.
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Trojdilny spis PFedmluvy
Obecna predmluva

V této obecné predmluve nejprve vylozime imysl autora, za druhé
rozdeleni dila, za tieti poradek a zpisob, jak budeme v dile postupo-
vat. Kazdému ze tii dila bude navic pfedchazet zvlastni predmluva.

Umyslem autora v tomto trojdilném spisu je podle moznosti uspo-
kojit ptani nékterych ucenych bratti, ktefi ho uz dlouho naléhave za-
dali a nutili, aby pisemn¢ zachytil, co od n¢ho pfi rznych ptilezitos-
tech slychali — jak v pfednaskach a ve skole, tak v kédzéanich 1 pti kaz-
dodennich rozhovorech u stolu — a to hlavné v trojim ohledu. Jednak
n¢kterd obecnd a zavazna tvrzeni, jednak nova, kratka a snadna vy-
svétleni rliznych otazek a k tomu za tfeti neobvyklé vyklady mnohych
mist Pisma svatého obojiho Zakona, hlavné takové, které si nevzpo-
minali, Ze by byli €etli nebo slyseli jinde. Nebot” véci nové a nezvyklé
se prijemné&ji dotykaji ducha nez véci obvyklé, byt tieba i byly lepsi a
VEtsi.

Podle toho se také cely tento spis déli na tfi casti: prvni je dil obec-
nych tvrzeni,* druhd dil otazek a treti dil vyklada. * t.at. propositio je
jednak preklad fecké THESIS, znamena ale také vétu ve smyslu gra-
matickém.

Prvni dil, obsahujici vice nez tisic tvrzeni, je rozdélen do Ctrnacti
pojednani podle poctu pojmi, z nichZ se tato tvrzeni tvofi. A protoze
,»opacné pojmy, polozeny vedle sebe, se navzajem velice vysvétluji" a
,,0 opacnych pojmech jedna vzdy tatdz véda", ma kazdé¢ z téchto po-
jednani dvé casti. Nejdiiv uvadime tvrzeni o pojmu samém, potom
tvrzeni o jeho opaku.

Prvni pojednani jedna o byti a jsoucim 1 o jeho opaku, coz je nic.

Druhé o jednoté a jednom i o jeho opaku, coz jest mnohé.

Tteti o pravde a pravém i jejich opaku, coz je nepravé.

Ctvrté o dobroté a dobru i o zlu jako opaku.

Paté o lasce a milosti i o hiichu jako opaku.

Sesté o poctivosti, ctnosti a spravném i o jejich opaku, totiZ o nepo-
ctivosti, nefesti a nespravném.

Sedmé o celku i ¢asti jako opaku.

Osmé o spole¢ném a nerozliSeném i o jejich opaku, vlastnim a roz-
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liSeném.

Devaté o povaze vyssiho i nizsiho jako opaku.

Desaté o prvnim a poslednim.

Jedenacté o ideji a rozumu (ratione) i jejich opaku, napiiklad bez-
tvarém a nedostate¢ném.

Dvanacté pak o ,,¢im jest" a ,,co jest", které se dé€li stejné.

Ttindcté jednd o samém Bohu, nejvyssim byti, ktery ,,zadny opak
nema, leda nebyti", jak fika Augustin v knihach O nesmrtelnosti duse
a O manichejcich.

Ctrnacté o podstaté a piipadku.

Druhy dil, dil otazek, se déli podle latky otazek. Pojednavame o
nich v tom pofadi, jak se podavaji v Summe slavného ugitele a ctihod-
ného bratra Tomase z Akvina, ne vSak o vSech, ale jen o nékterych,
jak se naskytla ptilezitost o nich disputovat, prednaset a radit se.

Tteti dil, dil vykladd, je rozdélen na dvé ¢asti. Protoze totiz autor o
nekterych mistech obojiho Zékona obsirné a zvlast’ pojednal v kaza-
nich, zalibilo se mu vylozit je oddélen¢ a nazvat tuto ¢ast ,,Dil kdzani".
Jinak se dil vyklada dale dé€li podle poctu a poradi knih Starého a No-
vého zdkona, jehoz vyroky se tu vykladaji.

A ackoli by se zdalo, ze k tomu vSemu je tfeba napsat celé moie
spist, ptece dvé véci prispély ke struc¢nosti a dovolily dilo jak mozno
zkratit. Jednak to, ze 2de predkladame jen nékteré véci, které bys jinde
stézi hledal. Za druhé, ze jak v dilu otazek, tak v dilu vykladl pojed-
name jen tu a tam o nékterém tryvku. Stejnym 2ptisobem postupuje i
svaty Augustin v sedmi knihach Otdzek o prvnich sedmi knihach Sta-
rého zédkona, O osmdesati tiech otazkach, v knize pro Orosia i1 dalSich
svych knihach.

Jeste je tieba upozornit, ze nektera z nasledujicich tvrzeni, otazek i
vykladii se budou na prvni pohled zdat nestviirna, pochybné nebo ne-
spravna. Pii hlubSim a peclivéj$im prozkoumani se vSak budou jevit
jinak: jasné se totiz ukaze, Ze zde fecené dosvédCuje sama pravda a
autorita Pisma svatého nebo nékterého ze svatych a slavnych ucitelt.

Na vysvétlenou k tomu, co nésleduje, je tieba predeslat tii poznam-
ky. Pfedn¢, ze obecné pojmy — naptiklad byti, jednotu, pravdu,
moudrost, dobrotu a podobné — si nelze predstavovat jako (nahodilé)
piipadky a nelze o nich usuzovat stejnym zptisobem. (Tj. v onom clo-
veku.) Lat. accidens, dnes bychom fekli atribut, vlastnost, kterou
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predmét mit mize a nemusi, ktera se miize ménit.) Piipadky totiz do-
stavaji byti v pfedmétu, skrze predmét a jeho proméeny, takze jsou
pozd¢jsi nez predmét a zacinaji byt az kdyz do ného vstoupi. Proto
dostavaji se svym predmétem 1 pocet a rozdéleni, takze jejich predmét
spoluurcuje takové ptipadky natolik, nakolik maji byti.

Docela jinak je tomu s onémi obecnymi pojmy. Nebot” ani byti sa-
mo ani ty ostatni, které jsou s nim zameéniteln€ totéz, nepftistupuji k
vécem dodatecné, ale jsou ve vécech ze vSeho nejdiiv. Samo byti ne-
dostava to, Ze jest, s né¢im ani od néceho ani skrze néco jiného. Ne-
pristupuje a neptidava se k néCemu, nybrz predchazi a je diiv nez
vSechno ostatni. Proto byti v§eho pochazi bezprostiedné od prvniho a
spolecné pticiny vSeho. Od samého byti tedy ,,a skrze né a v ném
véechno jest" (R 11, 36), ono viak neni od ni¢eho jiného. Nebot’ co je
jiné od byti, to neni, ¢ili je nic. Byti samo se mé ke v§emu jako sku-
teCnost (actus) a dokonalost, je sama skute¢nost vSeho vcetné forem.
Proto tikd Avicenna v 8. knize Metafysiky v kap. 6: ,,To, po ¢em kaz-
da véc touzi, je byti a dokonalost byti jakozto byti", a dodava: ,,Takze
to skutecné vytouzené je prave byti".

Proto musi metafyzika zajimat kazda véc, byt’ i pohybliva a pro-
menna, jakozto jsouci, dokonce 1 sama latka, kofen pomijivych véci.
A dale: byti vSech véci jakoZto byti se pométuje vécnosti, nikdy ne
c¢asem. Nebot’ pozndni, jehoz pfedmétem je jsouci a jez si podle Avi-
cenny ze vSeho nejdiiv v§ima byti, abstrahuje od zde a nyni, a tedy i
od Casu. Na to nardzi Augustin, kdyz v 7. knize O Trojici v prvni kapi-
tole fika: ,,Moudrost je moudra a je moudra sama sebou. I kdyz duse
prispénim moudrosti zmoudii a pak zase zhloupne, moudrost v sobé
trva — tim, ze duse zhloupla, se moudrost neméni. S tim, kdo moud-
rosti zmoudrel, to neni tak jako s t€lem, které bélosti zbélelo: kdyz
télo zméni barvu, zadna bélost nezlistane a Gplné zanikne."

Za druhé je tfeba poznamenat, ze vliibec co je prvnéjsi a vyssi, ni-
kdy nic nepfiijima od pozdéjsiho a pozdéjsi ho v ni€em nemuiize ovliv-
nit. Ale naopak, co je prvnéjsi a vyssi, ovlivituje nizsi a pozdéjsi, se-
stupuje do n¢ho se svymi vlastnostmi a ptizptsobuje si je tak, jako
pri¢ina disledek a ¢inné trpnost. K povaze prvniho a vyssiho, které je
,bohaté samo od sebe", patii ovliviiovat a utvaret nizsi svymi vlast-
nostmi, k nimz patii jednota a nerozdelenost. Kazdé rozdélené nizsi je
ve vys§im jedno a nerozdélené. Z toho je ziejmé, Ze vyssi se v nizsich
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nijak nedéli, nybrz zlstava jednim a sbird a sjednocuje rozdélené v
nizsich.

Ztejmym piikladem toho jsou ¢asti zivocicha: duse se do nich ne-
de€li, nybrz trva nerozdélena a sjednocuje v sob¢ jednotlivé ¢asti, aby
m¢ély jednu dusi, jeden zivot, jedno byti a jedno ziti. Takze kdyby-
chom si predstavili hlavu ¢lovéka na severnim poélu a jeho nohy na
jiznim, nebudou ty nohy od hlavy dal nez samy od sebe a nebudou mit
mén¢ byti, Ziti, duse ani zivota nez hlava. Nebot v jednom™* nejsou
zadné vzdalenosti, nic neni niz§i druhého a neni tu ani zadny rozdil
vzhledu, fadu ani skutec¢nosti.

Za teti a posledni budiz poznamenano, ze druhy i tfeti dil této kni-
hy zavisi na prvnim dilu, to jest dilu tvrzeni natolik, ze bez ného ne-
maji velkou cenu. Nebot feseni otazek i vyklady Pisma jsou vétSinou
zalozeny na néjakém z tvrzeni. Abychom to ukazali na ptikladé a
predvedli zpasob, jak budeme postupovat v celém Trojdilném spisu,
piedesilame ivodem prvni tvrzeni, prvni otazku a vyklad prvniho vy-
roku (autority). Prvni tvrzeni zni: byti jest Buh. Prvni otazka, o boz-
stvi: zda jest Bih. Prvni vyrok Pisma svatého je: ,,Na pocatku stvoril
Biith nebe a zemi." Vezméme tedy nejprve tvrzeni, za druhé z n¢ho
plynouci feSeni otazky, za tfeti z n€ho vychézejici vyklad onoho vyro-
ku.

Byti je Buh.

Toto tvrzeni je ziejmé, nebot’ kdyby byti bylo odlisné od Boha sa-
mého, nebyl by Bih a nebyl by Bohem. Nebot’ jak by mohlo byt nebo
byt nécim to, co je vici byti jiné, cizi a odlisné? Nebo kdyby byl Bih,
byl by diky nékomu jinému, je-li byti od n¢ho odlisné. Bud je tedy
Biih a byti totéz, nebo ma Biih byti od jiného. A tak by on sdm nebyl
Bohem, jak jsme piedpokladali, nybrz n¢kdo jiny a prvnéjsi by byl
jeho pficinou, pticinou, ze jest.

Dale, vSechno, co jest, ma to, Ze jest, skrze byti a od byti. Je-li tedy
byti odlisné od Boha, maji véci byti od jiného nez od Boha.

Dale: pied bytim neni nic. Proto ten, kdo dava byti, tvoii a je stvo-
fitelem - tvofit je totiz davat byti z ni¢eho. Je tedy jisté, ze vSechno ma
byti od byti samého, jako vSechno bil¢ je bil¢ od bélosti. Kdyby tedy
byti nebyl Biih, stvotitelem by byl jiny nez Bih.
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Dale za ctvrté: vSechno, co ma byti, jest - at’ se to opiSe jakkoli -
tak jako co ma bélost, je bilé. Je-1i tedy byti jiné nez Bih, mohly by
véci byt bez Boha; a tak by Bih nejen nebyl prvni pfic¢inou, ale ani
pri¢inou véci, ze jsou.

Konec¢né za paté: mimo byti a pfed bytim samym neni nic. Takze
kdyby byti bylo jiné nez Bih a Bohu cizi, Biih by byl nic, anebo jako
prve byl by od jiného a prvnéjsiho. A to by bylo bohem Bohu a bohem
vSemu. Na to narazi slovo Exodu 3: ,,J4 jsem, ktery jsem."

Prvni otazka zni: zda Bth jest?

Ma se fici, Ze jest, na zakladé predchoziho tvrzeni.

Za prvé takto: neni-1i Bih, neni nic. Disledek neplati, a tedy ani
piedpoklad, totiz ze Bith neni. Souvislost se dokazuje takto: neni-li
byti, neni z&dné jsoucno, €ili neni nic - tak jako neni-li bélost, neni nic
bilého. Byti vSak je Buh, jak tika tvrzeni. A tedy neni-li Biith, neni nic.
Nespravnost disledku dokazuje ptiroda, smysl i rozum.

Dale za druhé takto: ,,Zadna véta neni pravdivéjsi nez ta, v niZ se
totéz vypovida o tomtéz", tteba ze clovek je Clovek. Ale byti je Biih a
tedy je pravda, ze Bih jest.

Za tieti takto: Zadna véc nemiiZe opustit sebe samu, jak k4 Au-
gustin O nesmrtelnosti duse. Ale byti je Buh, a byti tedy nemtze Boha
opustit, aby nebyl.

Dale za Ctvrté takto: véc to, ¢im jest, nema od niceho jiného, jak fi-
ka Avicenna. Proto at’ se jinak pfedpoklada cokoli, cloveék je rozumny
a smrtelny zivoCich. Augustin fikd, Ze nic neni tak vécné, jako pomér
(ratio) kruhu. Ale byti je podstata (essentia) Bozi &ili Biih. Ze tedy
Bth jest, je vécné pravda. Tedy Biuh jest. Disledek je zifejmy, protoze
vSechno, co jest, je diky byti, a byti je Bah. To je to, co je psano v
Exodu 3: ,,Ten, ktery jest, mne poslal."

,»Na pocatku stvotil Biih nebe a zemi."

Z ptedchoziho tvrzeni zde nyni vylozime prvni vyrok Pisma ve
¢tverém ohledu; z toho se pak budou vykladat i jind mista. A takovy
bude postup v celém Dile vyklada a kazani, ze totiz pti vykladu jed-
noho mista vylozime krétce a ptilezitostn€ i jind, ktera pak vylozime
soustavné a obsirnéji na svém miste.

Rikame tedy, Ze z vy$e uvedeného tvrzeni se dokazuje za prvé, ze
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Biih a on sam stvofil nebe a zemi, to jest to nejvyssi 1 nejnizsi, a v
dasledku toho vSechno. Za druhé, Ze stvotil v poc¢atku, to jest v sobé
samém. Za tieti, Ze stvofil sice v minulém, ptesto vsak je stale v po-
¢atku stvoreni a za¢ina tvorit. Za Ctvrté, ze stvoreni a kazdé dilo Bozi
uz v samém pocatku stvoteni bylo hned dokonalé a dokoncené. Nebot’
fika ,,na pocatku stvoftil", coz je sloveso v minulém dokonavém case.

Prvni z té€ch Ctyt je zjevné takto: stvofeni, to je dodani byti; neni
tteba dodavat, ze z niceho, protoze pied bytim neni nic. Je vSak jisté,
ze byti se vécem dostava od byti a jen od n€ho, tak jako byti bilym jen
od bélosti. Tedy Biih a jen on, protoze je byti, tvofi ¢i stvofil. Z toho
se také ziejmé fesi otazka, jez se ptd, zda mohl skutek stvoteni piedat
nékomu jinému. O tom bude vic na svém misté.

Druhé z téch Ctyft, totiz ze stvoftil v pocatku, to jest v sobé samém,
je zjevné takto: stvoreni dava ¢i udili byti. Byti vSak je pocatek a prvni
ze vSeho, pfed nimz a mimo néz nic neni, a to je Bih. Tedy stvofil
vSechno v pocatku, to jest v sobé samém. Nebot’ vSechno stvofil v
byti, coz je pocatek a je Bith sam. Zde je tfeba zdlraznit, Ze cokoli
Bth tvofti, déla nebo ¢ini, d€la nebo Cini v sobé samém. Nebot’ co je
mimo Boha a co vznikd mimo Boha, je a vznika mimo byti; ale tak
nevznika nic, protoze cilem vznikéni samého je praveé byti. Augustin
ve ¢tvrté knize Vyznani tikd: ,,Bith vSecky véci ucinil, ne vSak ze uci-
nil a odesel, ale z ného v ném neustale jsou." Jinak u ostatnich femesl-
nikil (artifex). Nebot’ stavitel stavi diim mimo sebe jednak proto, ze
jina jsoucna jsou mimo ného, jednak ze dievo a kameni, z nichz je a
vzniké diim, nemaji byti ani od femeslnika, ani v ném, nybrz od jiného
a v jiném. Je tedy nespravna predstava, jako by Btlih stvofeni vyvrho-
val ven nebo tvofil mimo sebe v n¢jakém nekonecnu ¢i prazdnoté.
Nebot’ nicota nemiize ani nic piijmout, ani byt pfedmétem, cilem ¢i
ucelem néjakého jednani. Pokud se tedy o néem predpoklada, ze to
nicota pfijme nebo zZe to v nicoté skonci, neni to jsouci, nybrz nic. Blih
tedy nestvoril vSecky véci, aby staly vedle ného a mimo ného, jako
tvofi jini femeslnici, nybrz vyvolal je z ni¢eho, to jest z nebyti k byti,
jez nalezly, dostaly a maji v ném. Nebot’ on je byti. Proto vyslovné
tika, ze Buh stvofil ne ,,od pocatku", nybrz ,,v pocatku". Jak by totiz
mohly byt, ne-li v byti, které je po¢atkem? Podobné vylozime nize i z
knihy Moudrosti 1: ,,Bih stvofil viechno, aby to bylo" a Rimantim 4:
»Povolava v byti to, co neni" a dalsi podobné. Zde je tfeba zdlraznit,
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ze tomu, co jest, se mize néco prihodit, pfipadnout samému byti vSak
nic pfipadnout nemtize podle Bo¢thia: ,, Tak vedle ¢ehokoli, co jest,
mize byt néco jiného, mimo samotné byti vSak nic byt nemtize".

Tteti z téch Ctyft, totiz Ze sice stvofil v minulosti, nicméng¢ stéle je v
pocatku stvoreni a zaCind, tvofit, vylozime takto: Bih jakozto byti
pusobi v byti a k byti. Kniha moudrosti 1: ,,Stvofil vSechno, aby to
bylo". Byti vSak je zacatek, to prvni i pocatek vSech véci. Z toho ply-
ne, ze kazdé dilo Bozi je nové. Kniha moudrosti 7: ,,V sobé¢ trva a
vSecky véci obnovuje". Zjeveni 21: ,,Hle, ja tvofim v§echno nové".
Proto se fika u IzaiaSe: ,,Ja jsem prvni a posledni". Stvofil tedy tak, ze
nicméng¢ stale tvori. Nebot cokoli je v pocatku a ¢eho koncem je poca-
tek, to se stale zacind, stale rodi, to je vzdy noveé narozené. Proto tika
Augustin v prvni knize Vyznéni: ,,VSechno, co je vCerejsi a starsi,
dnes délas a dnes jsi ucinil." Stvofil tedy vSecky véci v pocatku, pro-
toze v sob¢ samém jako pocatku. A dale, stvoril v sobé samém jako
pocatku, protoze minulé a staré tvofi dnes jako v pocatku a poprvé. To
oboji chybi u jinych femeslnikil, protoze nedélaji v sobé samych a
udé€lané opoustéji, protoze na né piestavaji pusobit.

Ctvrté a posledni, totiZ Ze stvoreni a kazdé dilo Bozi je uz v samém
pocatku stvoreni hned dokonalé a dokoncené, plyne z predchozich.
Kde je totiz konec totéz co pocatek, nutn¢ co vznika, je uz hotové, a
co zacina, je uz dokonalé. A Biih jakoZzto byti je 1 zacatek, 1 pocatek a
konec. Nebot’ tak jako pfed bytim neni nic, tak ani po byti, protoze
byti je cil kazdého vznikani. A to, co jest, jako takové nevznika a ne-
muze vznikat. Proto ,,kdyZ uz je tu to, co se mélo ziskat, pohyb pie-
stava". Co je dim, nemiize se domem stat; mize se jen obilit a podob-
né, ale jen potud, pokud nebylo bilé. Tak tedy stvoteni a kazdé dilo
Bozi, jak jen zacne, je dokonalé. Deuteronomium 32: ,,Dila Bozi jsou
dokonala" a Zalm: ,,Rekl a stalo se." Nebot’ on sam je zacatek &i ,,po-
catek a konec", v prvni a posledni kapitole Zjeveni.

Stru¢né tedy shrnujeme jednotlivé body takto:

Bih je ze své podstaty byti. Proto vSecky véci piijimaji byti od né-
ho a jen od n¢ho samého. Tedy Buh stvofil nebe i zemi. To k prvnimu.

Dale, ze mimo Boha, to jest mimo byti, neni nic. Tedy bud’ nic ne-
stvoftil, nebo stvotil v§echno v sobé samém jako v poc¢atku. To ke dru-
hému. Augustin: ,,Z n¢ho v ném jsou."

Navic vSak Biih, jakozto byti, je prvni a posledni, po¢atek a konec.
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Takze v§echno minulé, co stvofil, tvoii jako pfitomné v pocatku, a co
tvofi ¢i déla nyni jako v pocatku, to stvofil i v dokonalé minulosti.
Augustin: ,,VSechno, co bylo, dnes ¢inis a dnes jsi u¢inil." To ke tfe-
timu a ¢tvrtému.

A protoze konec je u ného pocatkem, stale zacinad dokonalé a rodi
se narozené. Tak tedy Buh vSechno stvofil, protoze tvofit neptestava,
ale stale tvoii a tvofit zacind. Jan 5: ,,M1j Otec az dosud pracuje, a i ja
pracuji." Augustin: ,,Ne Ze by ucinil a odesel." Stvoiené véci jsou totiz
stale ve vzniku a po¢atku svého stvoteni. To je to, co fika: ,,Na pocat-
ku stvotil Buh nebe a zemi." Kdyz totiz dokoncuje a kon¢i, zaroven
zacina, protoze konec je zacatek. A kdyz zacind., zaroven konci ¢i
dokoncuje, protoze pocatek je konec: Zjeveni 1.

Nakonec zdiraznéme, Ze z tohoto prvniho tvrzeni, kdyz dobie usu-
zujeme, mizeme snadno zodpoveédeét vSecky nebo skoro vsecky otaz-
ky o Bohu; mnohé, co je o ném psano, a to i temné a obtizné, lze pfi-
rozenym rozumem jasn¢ vylozit.

Tak jsme zde ivodem stru¢né vylozili tvrzeni, otdzku i vyrok Pis-
ma. Na svém mistg, to jest na zacatku kazdého ze tti dilti, o nich po-
jedname uplnéji.

Pfedmluva k dilu tvrzeni

Byti jest Buh. Zacina prvni dil Trojdilného spisu, dil tvrzeni, jehoz
prvni pojednani je o byti a jsoucim a o jeho opaku, coz je nic.

Na vysvétlenou k tomu, co nasleduje v tomto pojednéni i v dalSich,
je tfeba predeslat nékolik poznamek.

Za prvé, ze tak jako ,,bilé znamena pouze kvalitu", jak fika filozof,
tak také jsouci znamena pouze byti. A podobn¢ je tomu i s jinymi
vécmi, tieba Ze jedno znamena pouze jednotu, pravé pravdu, dobré
dobrotu, poctivé poctivost, rovné rovnost, spravedlivé spravedlnost, a
také s vécmi opacnymi, tieba Ze zIé znamend pouze zlo, faleSné fales-
nost, kiivé kiivost, nespravedlivé nespravedlnost a tak i u jinych.

Za druhé je tfeba poznamenat, Ze jinak je tfeba soudit o jsoucim a
jinak o jsoucim to a to. Podobn¢ i o byti absolutn¢ a prosté, bez pii-
davku, a jinak o byti takovém a takovém. A podobné i o jinych, tfeba
o dobru absolutné a jinak o tom a tom dobru nebo dobru toho a dobru
onoho. Rikam-li tedy, Ze néco jest, Ze je jedno, pravé nebo dobré, spa-
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daji tyto Ctyfi 1 do prisudku (praedicatum) jako druhy ptidavek (adia-
cens), ale je tieba je chapat i jako formy a podstaty. (Navazuje na
Aristotela, De interpretatione 10; pfidavna jména (adjektiva) ,,jsouci,
dobry" atd. tvofi sice ptisudky ¢i vypovédi o podrnétu, nevypovidaji
vsak o nahodilych vlastnostech podmétu, nybrz fikaji néco zakladniho
a podstatného. Na tyto myslenky navaze Schelling a Heidegger (,,on-
tologicka diference").) Reknu-li viak, Ze néco je to a to, tieba kamen,
a ze je to jeden kamen, pravy kamen a dobry kamen, musi se ta Ctyii
chépat jako treti pridavek ve véte, a nejsou to prisudky (vypovédi),
nybrz spony nebo piidavky ve vypovédi.

Pfedem tedy poznamenejme za prvé, Ze jen Biih je ve vlastnim
smyslu jsouci, jedno, pravé a dobré. Za druhé, Ze od n¢ho vSechno
jest, je jedno, pravé a dobré. Za treti, ze vS§echno ma bezprostiedné od
ncho to, Ze jest, Ze je jedno, pravé a dobré. Za ¢tvrté, fikam-li toto
jsouci nebo toto jedno a tamto jedno, toto a ono pravé, zadné ,,toto"
ani ,,tamto" nemiize nic pfidat ani v nicem zvétsit jsoucnost, jednotu,
pravdivost nebo dobrotu navic nad jsouci, jedno, pravé a dobré.

Prvni z téch Ctyf, totiz ze jen Biih je ve vlastnim smyslu jsouci, je
ziejmé z Exodu 3: ,,J4 jsem, ktery jsem"; ,,ten, ktery jest, mne poslal"
auJoba: ,, Ty, ktery jediny jsi". Také Jan z Damasku tika, ze prvni
jméno BozZi je ,,byti, které jest". Tomu odpovida, Ze podle prvni knihy
Fysiky Parmenides a Melissus, prvni filozofové tvrdili, Ze je jen jedno
jsouci. Jsoucich to a to je ovSem vic, tieba ohen nebo zem¢ a podobné,
jak dosvédcuje Avicenna ve své knize fyziky, kterou nazval Dostatec-
nost. Tomu také odpovida Deuteronomium 6 a Galatim 3: ,,Bih jest
jeden." A tak je tedy ziejma pravdivost piedlozeného tvrzeni, ze byti
je Bih. Tomu, kdo by se ptal, co nebo kdo je Bih, je tedy tfeba odpo-
vedet, ze byti, podle Exodu 3: ,,Jsem, ktery jsem" a ,,ktery jest", jako
prve.

Prave tak se to ma i s jednim, totiz ze jenom Bih je ve vlastnim
smyslu jedno ¢i jeden. Deuteronomium 6: ,,Biih je jeden." Tomu od-
povida, ze Proklos i Kniha o pfi¢inach ¢asto pojmem jednoho ¢i jed-
noty vyjadiuji Boha. Kromé toho ono ,,jedno" je popteni zaporu.* *
Lat. negatio negationis; jedno je to, co neni mnohé, pficemz i mnohost
se chépe jako nedostatek ¢i zapor.

Proto patii jen prvnimu a plnému byti, jaké je Blih, jemuz nelze nic
upfit, nebot’ on vSechno byti uz pfedem a najednou mél a zahrnoval.
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Stejné je tomu i s pravym. Jan 14: ,,Ja jsem pravda". Augustin v 8.
knize O Trojici, kap. 2 tika: ,,Bth je pravda, protoze Bih je svétlo" a
dale: ,,Slysis-li, ze je pravda, neptej se, co jest, ale mazes-li, zstan v
tom prvnim rozbtesku, kdy t¢ jako blesk zasahlo slovo pravda." Au-
gustin tu chce fici, ze to je Blh.

Prave tak se to ma i s dobrym. Lukas 18: ,,Nikdo neni dobry nez
Buh." A Proklos ve 12. tvrzeni fiké: ,,Pocatek a prvni pficina vSech
jsoucich je dobro." Tomu odpovida, ze Dionysios za prvni jméno Bozi
poklada dobro. A Augustin v 8. knize O Trojici, kapitole 3, fika: ,,Po-
hled na dobro samo, mutizes-li, a uvidi§ Boha, dobro v§eho dobra."

Tolik k prvni ze Ctyt vét, totiz Ze jen Bilh je ve vlastnim smyslu
jsouci, jedno, pravda a dobro, kdeZto vSechna ostatni jsou to a to, tfeba
kamen, lev, ¢lovék a podobné, a toto jedno, toto pravé a toto dobro,
tteba dobry duch, dobry andél a podobné.

Druha z téch Ctyf, totiz ze od samého Boha ma vSechno své byti,
byti jednim, byti pravym a byti dobrym, je z feceného uz ziejma. Jak
by totiz cokoli mohlo byt, ne-li diky byti, byt jednim, ne-li diky jed-
nomu ¢i skrze jedno nebo skrze jednotu, byt pravé bez pravdy a dobré
bez dobra — stejn¢ jako naptiklad vsechno bil¢ je bilé bélosti? Mimo
to uéi Boéthius v Utése, Ze tak jako dobro a pravda je zaloZeno a utva-
feno bytim a v byti, stejné je 1 byti zalozeno a utvareno jednim a v
jednom.

Jako tedy vSechno ma byti od Boha jakoZzto byti, tak ma i jedno by-
ti a dobré byti a podobné i pravé byti. Nebot’ ta tfi pfedchozi maji to,
ze jsou, v pravde a skrze pravé. Nebot’ co neni pravdivé, neni, a co
neni pravdivé jedno, neni jedno, a co neni pravdivé dobré, neni dobré.
Nebot ani co neni pravé zlato, neni zlato a tak dale.

A dale: jsouci, jedno, pravé a dobré jsou ve vécech jako prvni a
vSem spolecné, takze jsou pfi nich a v nich ve vSech jesté diiv, nez k
tomu pfistoupi jakékoli pfi¢ina — kromé¢ t€ prvni a obecné piicCiny
vSech. A jsou v nich zase jen z té prvni a obecné pticiny vSech. Tim
ovSem nejsou nijak vylouceny vlivy druhotnych pfi¢in. Tak forma
ohné nedava ohni byti, nybrz byti timto, ani byti jednim, nybrz byti
timto jednim, tfeba ohném a jednim ohném. Podobné je tomu s pra-
vym a dobrym. Ale i toto, tieba ze forma ohn¢ dava byt ohném, a to
jednim, pravym a dobrym, se opird o pevnost prvni pficiny. Jak fika

wrwe
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dobroty, ktera je prvni pti¢inou" a dale to vyklada.

Dale, jak jsme se uz zminili, jsoucimu ¢i o jsoucim nelze nic popi-
rat a nelze mu upirat zadné byti, nybrz ptislusi mu popieni zaporu
(negatio negationis) byti. Tak jednomu nelze upftit zaddné jedno ani
zadnou jednotu, leda popftit zapor jednoty ¢i jednoho. A podobné o
pravém a dobrém.

Z toho je tedy zfejmé a jisté, ze kazdé jednotlivé jsouci méa od Boha
to, Ze jest, Ze je jedno, Ze je prave, ze je dobré. A nejenze kazdé jsouci
ma kteroukoli z té€chto véci od Boha, ale ma ji také bezprostiedné.

A to je tieti zadsada z téch Ctyt vySe zminénych, Ze totiz kazd¢ jed-
notlivé jsoucno nejenze ma, ale Ze ma bezprostfedné, bez jakéhokoli
dalSiho zprostiedkovani, od Boha celé své byti, celou svoji jednotu,
pravost i celou svoji dobrotu. Jak by totiz mohlo byt néco, co by mezi
sebou a bytim m¢lo prostednika a tedy stalo vn¢, jakoby stranou,
mimo byti samo? A byti, to je Biih.

Prave tak je tomu s jednim a s kazdym jednim, s pravym a kazdym
pravym, s dobrym a kazdym dobrym. Cehokoli se totiz u kterékoli z
veci byti samo bezprostfedné nedotyka, cokoli bezprostiedné neproni-
k4 a neutvafi, to neni nic. Podobné ¢ehokoli se jedno nedotykd, cokoli
neni jednim proniknuto, utvareno a odéno, neni jedno. A stejné o pra-
vém a dobrém. To je to, co se fikd v Knize moudrosti 8 o moudrosti,
ktera je Biih: ,,Saha od konce az na konec, mocné¢ a uslechtile"; a Izai-
a8 44: . J4 jsem prvni i posledni". Prvni totiz nestrpi nic prostfedniho,
proto se na zacatku Knihy o pfi¢inach tika, ze vliv prvni pti¢iny prvni
zacind a posledni prestava. Prvni zacind, protoze je prvni, posledni
piestava, protoze je posledni.

Dale protoze Biih, ktery cele jest, je prosté jeden ¢i jedno, musi byt
také cele kazdému jednotlivému bezprostfedné pfitomen, ne caste¢né
a po ¢astech, jak to krasn¢ uci Augustin v 1. knize Vyznani na zacat-
ku. Prave to je vidét u kazdé podstatné formy. Nebot’ duse je cele a
bezprostiedné ptfitomna celému ozivenému télu, které celé bezpro-
sttedn¢ utvari. Podobn¢ forma ohné cela a bez prostfednictvi najednou
odiva, utvaii a pronika celou bytnost své latky, ne ¢ast po €asti, ale
vSecky casti skrze celek. Proto je byti bytim celku a celek je jeden.
Proto se v 7. knize Metafysiky tikd, Ze vznika a jest celek, nikoli ¢asti.

Odtud také plyne, Ze zrozeni a vznikani je okamzité a ne postupné,
ze to neni pohyb, ale konec pohybu. Z toho je také zjevny omyl téch,
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ktefi mezi jsoucnost latky a podstatnou formu smiSen¢ho (konkrétni-
ho) kladou néjaké stupné jako formalni zprosttedkovani. Pronika-li
tedy kazda podstatna forma celou latku bezprostfedné a celd ji celou
odiva a utvafi, tim vic to bude pravda o samém byti, coz je formalni
skute¢nost kazdé formy i jsoucnosti viibec.

To, co bylo feceno, ze kazdé¢ jednotlivé jsoucno ma bezprostiedne
od Boha celé své byti, celou svoji jednotu, pravost a dobrotu, lze vy-
lozit také takto: neni mozné, aby samému byti se nedostavalo nebo
chybélo néjaké byti, né¢jaka mira nebo rozdil byti. Takze co chybi ¢i
neni u byti, to neni a je nic. Blih vSak je byti. TotéZ je tfeba ficii o
jednom: co chybi ¢i neni u jednoho, neni jedno a nemuze jednotit,
nemuze byt druhem ¢i rozdilem jednoho. A stejné usuzujeme i o pra-
vém a dobrém, z té€chze davodu.

Samému jsoucimu ¢i samému byti nelze tedy upftit Zadnou jsouc-
nost vitbec. Proto samému jsoucimu, Bohu, nelze nic upfit, leda popfit
zéapor vSeho byti. Proto se jedno, jako popteni zaporu, tak bezpro-
sttedn¢ vztahuje ke jsoucimu. A jako se ma jsouci ke jsoucntiim, tak se
ma jedno ke vSemu, co je n¢jakym zpusobem ¢i rozdilem jednoho
jednim, a pravé ke vSem pravym a dobré ke vSem dobrym a kazdému
jednotlivé. TakZe jsouci to nebo to, jedno to nebo to, pravé to nebo
ono, dobré to nebo ono — jakoZto to nebo to — nemize nic piidat ani
ni¢im prispét ke jsoucnosti, jednote, pravdivosti a dobroté. A to je
ctvrta zasada, zminénd vyse. Kdyz toto fikame, nijak ovSem nebereme
veécem byti ani nerusime byti véci, nybrz praveé konstatujeme.

Vysvétlime to nyni dvojim zpisobem: nejprve na piikladech, za
druh¢é diivody. Tiemi ptiklady: za prvé na latce a formée, za druhé na
castech a jejich celku, za tfeti na ¢loveku, ptijatém Slovem.

Za prvé takto: je jisté, ze latka nepiinasi slozenému (konkrétnimu)
(Lat. concretum, doslova srostlé, vyjadiuje aristotelskou nauku o tom,
ze kazda jednotliva ,,existujici" véc vznika slozenim ¢i sristem formy
(tvaru) a latky. Totéz je v textu minéno i vyrazem ,,compositum" (slo-
zeng€) nebo jinde ,,mixtum" (smiSené).) zadné byti, ani ze sama ze sebe
nema zadné byti kromé toho, které konkrétnimu déva forma. A ptece
proto nefikame, Ze latka neni nic, nybrz ze je podstata a druha ¢ast
konkrétniho.

Za druhé: jednotlivé ¢asti neptinaseji svému celku vitbec zadné by-
ti, nybrz celé své byti dostavaji od svého celku a ve svém celku. Jinak
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by totiZ celek nebyl jeden, nybrz byl by poctem takovy, kolik je ¢asti,
kdyby kterakoli ¢ast ptidavala tomu celku své vlastni byti. Aby se
vSak v jednom nalezla a smisila dvé nebo vice byti, je jesté¢ nemozné;j-
§1, nez aby v jednom pfedmétu (subiecto) bylo né€kolik podstatnych
forem. Byti totiZ je to, co ma od sebe a ze sebe rozliSeni. Co by tedy
melo nékolik byti, nemohlo by byt jednim bytim. Naopak, co ma né-
kolik forem tieba tak, jako vSecky kategorie (praedicamentum), je
poctem jedno diky jednoté byti celého konkrétniho, tieba Petra nebo
Martina.

A za treti: v Cloveku, jehoz na sebe vzalo vtélené Slovo, pfipousti-
me, Ze je jediné osobni hypostatické byti t¢hoz Slova, a ptece byl
Kristus pravy ¢lovek stejné jako jini lidé.

V souvislosti s nasim tvrzenim plati toto daleko vic o stvofeni ve
vztahu k Bohu stvofiteli neZ o latce ve vztahu k formé a nez o ¢astech
vici celku, nebot’ Biih je pficina vnitrnéjsi, prvnéjsi, dokonalejsi i
obecngjsi.

Za druhé dokazeme, co jsme tekli, divody. Za prvé takto: vSechno,
co dava byti, tvofi a je prvni a obecnou pfic¢inou vseho, jak bylo fece-
no. Zadné to ¢ ono viak neni prvni a obecnou pii¢inou, ani netvoii.
Takze zadné to ¢i ono nedava byti. A to je, co fikd Augustin v 1. knize
Vyznani, kap. 5: ,,Zadnou Zilou odjinud neproudi do nés byti a Zivot,
nez ze Ty nas Cinis, Pane". A dale dodava. ,,Co je mi po tom, kdyz to
n¢kdo nechape?"

Dale za druhé¢ takto: ,,Prvni je bohaté samo ze sebe", jak se fikd v
kdyby néco jiného mimo n¢ dévalo byti. A tedy zadné jsouci to nebo
to nedava byti, ackoli formy dédvaji byt to nebo to — jakozto to nebo
to, ne vSak jakozto byti. A to je to, co fika Jan I: ,,vSechno skrze né¢ho
ucinéné jest a bez ného ucinéné je nic." Nebot’ slovo ,,jest" tu znamena
byti.

A z toho se naSe tvrzeni za tieti dokazuje takto: mimo byti a bez
byti by vSechno bylo nic, byt’ i bylo ,,u¢inéné". Kdyby tedy néco mi-
mo Boha davalo byti, Biih by nedaval byti vSemu a né€emu by je ne-
vléval, anebo by to, co dava a vIéva, bylo nic. Proti tomu je vSak Ja-
kub 1:,,VSem dava v hojnosti", Rimantim 11: ,,Z ného a skrze ného a
v ném vSecko jest" a dalsi.

Dale za ctvrté takto: dobré to nebo ono a jsouci to nebo ono ma ce-
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1€ své byti od byti a skrze byti a v byti. To nebo ono tedy nevraci jako
v kruhu néjaké byti samému byti, od néhoz byti pfi¢inné dostava, jak
1ze vidét na kazdém piiklad€. Tak bily stit celé své bilé byti — jakoZzto
bilé — dostava skrze bélost, a Zadnou bélost nema od sebe ani nevra-
ci, jakozto $tit, bélosti samé.

Zde je tieba vyslovné pfipomenout, ze kazda véc je skutecné jed-
nim bytim diky tomu, Ze vSechno, co jako celek ma, dostava od jedi-
ného. Tak naptiklad celé slozené (konkrétni) t€lo dostava svlij rozmér
(quantum) pouze od kvantity a nic jiného, co v téle jest, uz zadnou
kvantitu neptidava, ani latka, ani forma, ani Zadna kvalita — a tak je
tomu i s ostatnimi. Dale je totéz celé t€lo n¢jaké pouze od kvality,
tfeba bilé od bélosti, Cerné od Cernosti a tak i u ostatnich. A v tom uz
nic jiného, jako latka, forma, kvantita a ostatni, uz zadnou kvalitu ne-
pridavaji, nedodavaji a nezvétsuji. A tak tim spise ma celé slozené
jsoucno, tfeba kdmen, to, Ze je kamenem, od formy kamene, ale byti
absolutné jen od samého Boha jako prvni ptiCiny.

Nelze si tedy predstavovat, ze by jednotlivé pfi¢iny véci — jako
ucinna, ucelova, formalni a latkovd — jednotliveé ptinasely a davaly
sloZzenému jeho byti. Nybrz celd véc se vSemi svymi ¢astmi a vlast-
nostmi ma totéz celé byti tceloveé pouze od ucelu, formaln¢€ od formy
a pasivné ¢i receptivné od latky. Pokud by dale tataz véc méla nékolik
pri¢in t€hoz druhu, tfeba ucinné nebo ucelové, nekladou se vedle sebe
jako né€kolik, nybrz ptisobi jedna pod druhou, nizsi diky vyssi, v jedi-
ném kroku (actio) tentyz vysledek. (Je-1i a€innou pfi¢inou domu tesar,
je ten, kdo praci objednal, ,,vyssi i€¢innou piicinou" nez tesat. ) Dvé
jako dvé¢ vzdycky pusobi rozlicné véci. Tak je zejména nutno smyslet
Biih.

Zopakujeme-li tedy kratce, co bylo feceno, je to sedm bodi:

Prvni, ze jsouci znamena pouze byti, jedno jednotu, pravé pravdu a
dobr¢ dobro.

Druhy, Ze jinak se ma mluvit o jsoucim, a jinak o jsoucim to a to; a
stejn€ 1 o ostatnich, jako o jednom, pravém a dobrém. Proto jsouci je
jen jedno, a to Buh, kdezto jsoucich to a to je mnoho. A stejné o jed-
nom, pravém a dobrém, jak bylo feeno vyse.

Tteti je davodem tohoto druhého: fikam-li, Ze néco jest, je jedno, je
pravé a je dobré, je kazdé z nich prisudkem véty, ale ma se chépat i
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jako forma a podstata; kdyz vSak feknu, Ze néco je toto jsouci, toto
jedno — tfeba clovék — toto pravé nebo to a ono dobré, nic z toho
neni piisudek, nybrz jakasi spona nebo piidavek (adiacens) piisudku.

Ctvrty, Ze jen Biih je ve vlastnim smyslu jsouci, jeden, pravy a dob-
ry.
Paty, Ze pouze od samého Boha kazda véc jest, je jedna, je prava a
je dobra.

Sesty, Ze kazda véc ma bezprostiedné od Boha, Ze jest, je jedna, je
prava a je dobra.

Sedmy, Ze nic stvoieného nedava a neptidava vécem zadnou jsouc-
nost, jednotu, pravdu a dobrost.

Bula ,,In agro dominico papeze Jana XXII. z roku 1329

Jan, biskup, sluzebnik BozZich sluzebniki, na véénou pamatku. Na
poli Pang, jehoz straZci a délniky néas nebesky tradek bez nasich za-
sluh ustanovil, musime bdéle vykonavat rozvaznou duchovni péci, aby
kdyz néjaky nepftitel mezi semeno pravdy zaseje plevel, mohl byt uz v
zarodku vyplenén diiv, nez vyrostou zhoubné vyhonky. Aby tam, kde
byla umrtvena setba nefesti a vykofenéno trni omylt, vesele vzchazela
setba katolické pravdy.

Véru Ze s bolesti oznamujeme, Ze v nasi dob¢ jeden ¢lovek z né-
meckych zemi jménem Eckhart, doktor a mistr svatého Pisma z fadu
bratii kazatel, chtél védét vic, nez bylo tieba, ne vSak podle soudnosti
a voditka viry, nybrz tak, Ze ptestal naslouchat pravdé a ptiklonil se k
vymyslim. Sveden onim otcem 1Zi, ktery se asto proménuje v andéla
svétla, aby misto svétla pravdy §itil ohavnou temnotu smysli, zacal
tento zbloudily clovek proti zarivé pravdé viry Sifit na poli Cirkve trni
a plevel, jako Skodlivé bodlac¢i a jedovaté trni horlivé pfednéseje cetné
nauky, které v srdcich mnohych zamlzuji pravou viru. U¢il je hlavné
pted prostym lidem ve svych kazanich a uloZil 1 ve svych spisech.

Z vySettovani, které proti nému uz diive v té véci zahdjil z povéteni
svého tfadu nas ctihodny bratr arcibiskup Jindfich z Kolina a které se
nakonec obnovilo z naseho povéteni v fimskeé kurii, jsme se dozveédéli,
ze podle doznani t¢hoz Eckharta je jisté, Ze kazal, ucil a napsal dvacet
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Sest ¢lank, které znéji takto:

1. KdyzZ se ho jednou ptali, pro¢ Blih nestvoftil svét uz diive, odpo-
védel, ze Bih nemohl svét stvofit diiv, protoZe nic nemtize pisobit
diiv, nez samo jest; takze jakmile jen Buh byl, hned stvofil svét.

2. Dale, Ze lze ptipustit, Ze svét je od vecnosti.

3. Déle, ze zaroven a najednou, kdyZz Blih byl a kdyz zrodil svého
Syna, stejné vééného a ve vS§em rovného Boha, zaroven stvofil i svét.

4. Dale, Ze v kazdém 1 Spatném skutku, at’ je zly jako trest nebo ja-
ko vina, se stejn¢€ zjevuje a stejné zafi Bozi slava.

5. Déle, ze kdo n€¢koho proklina a nékomu zloteci, tim samym
htichem chvali Boha, a ¢im vic zlofeci a ¢im vaznéji hiesi, tim vic
Boha chvali.

6. Dale, ze kdo zlofeci i samému Bohu, tim rouhanim Boha chvali.

7. Déle, ze kdo prosi Boha o to ¢i ono, prosi o zlo a prosi Spatné¢,
protoze prosi o opak dobra a opak Boha a modli se o to, aby se mu
Bth odeptel.

8. V lidech, ktefi o nic neusiluji, ani o ¢est, ani o prospéch, ani o
vnitini zboZnost, ani o svatost, ani o odménu, ani o kralovstvi nebes-
ke, ale ktefi se toho vSeho ziekli, i toho, co jim patii — v takovych
lidech se vzdava Bohu cest.

9. Nedavno jsem ptremyslel, zda bych chtél od Boha néco dostat
nebo si od ného néco prat: velice bych si to rozmyslel, protoze kdy-
bych od Boha néco dostaval, stal bych pod nim jako né&jaky sluha a on
by mi daval jako pan — ale tak bychom vici sob¢ ve vééném Zivoté
stat neméli.

10. Budeme upln¢ pietvoreni v Boha a proménime se v n¢ho. Po-
dobng, jako se ve svatosti chléb proméenuje v Telo Kristovo, tak budu
proménén v n¢ho, Ze on ze mne ucini své jediné byti, ne jen stejné. Pti
zivém Bohu je pravda, Ze tu nebude zadny rozdil.

11. Cokoli dal Biih Otec svému jednorozenému Synu v lidské pti-
rozenosti, to vS§echno dal i mné: nic z toho nevyjimam, ani sjednoceni,
ani svatost, vSechno dal mn¢ jako jemu.

12. Cokoli fika Pismo svaté o Kristu, je také vSechno pravda o kaz-
dém dobrém a bozském cloveku.

13. Cokoli patii bozské pfirozenosti, to vSechno patii i spravedli-
vému a bozskému cloveéku; proto ten ¢lovek ¢ini vSechno, co ¢ini Bih,
spolu s Bohem stvofil nebe i zemi a rodi vééné Slovo a bez takového
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¢lovéka by Bih nemohl nic Cinit.

14. Dobry ¢loveék ma svoji vuli piizpasobit vili Bozi tak, aby chtél
vSechno, co chce Biih: a protoze Biih néjak chce, abych zhtesil, nechci
ani ja, abych byl nezhftesil, a to je pravé pokani.

15. Kdyby ¢loveék spachal tisic smrtelnych hticht, je-li ten ¢lovek,
jak ma byt, nemél by chtit, aby je byl nespachal.

16. Bth vlastné neptikazuje zadné vnéjsi skutky.

17. Vnéjsi skutek neni vlastné dobry a bozsky a Biith ho vlastné ne-
kon4 ani nerodi.

18. PiinaSejme ovoce ne vnéjSich skutki, které nas nedélaji dobry-
mi, ale vnitinich skutkt, které kona a ptisobi Otec, zlistavajici v nas.

19. Bith miluje duse, ne vnéjsi skutky.

20. Ze dobry ¢lovek je jednorozeny Syn Bozi.

21. VznesSeny ¢lovek je ten jednorozeny Syn Bozi, kterého Otec
pted veky zrodil.

22. Otec mne rodi jako svého Syna, t¢hoz jediného Syna. Cokoli
Biih ¢ini, je jedno, proto mne rodi jako svého Syna bez jakéhokoliv
rozliSeni.

23. Bth je na kazdy zptsob a v kazdém ohledu jeden, takze se v
ném neda nalézt zadnd mnohost, ani rozumem, ani jinak. Kdo vidi
dvoji nebo néjaké rozliseni, nevidi Boha, nebot’ Biih je jeden, mimo
kazdé¢ ¢islo a nad kazdym poctem a s ni¢im nespada vjedno. Z toho
plyne, Ze v Bohu samém nemtize byt Zadny rozdil a nemtize se tam
nalézt.

24. Kazdé rozdilnost je Bohu cizi, v pfirozenosti i v osobach. Di-
kaz: sama pfirozenost je jedna a toto jedno, a kazd4 osoba je jedna a
totéZ jedno, co ta pfirozenost.

25. Kdyz je fedeno: ,,Simone, miluje§ mne vic nez oni?" (J 21, 15),
smysl je ,,vic nez je" a to je dobré, ne vSak dokonalé. Nebot’ kde je
prvni a druhé, je vice a méné, je stupen a poradi, ale v Jednom neni
ani stupen, ani potadi. Kdo tedy miluje Boha vic nez blizniho, déla
dobfie, ne vSak dokonale. 26. VSechna stvofeni jsou jedno holé nic:
nefikdm, ze jsou néco malého nebo viibec néco, ale nejsou viibec nic.

Mimo to byl onen Eckhart obvinén, ze kazal jest¢ dalsi dva Clanky
tohoto znéni:

1. V dusi je néco, co je nestvoiené a nestvortitelné; kdyby celd duse
byla takova, byla by nestvoiend a nestvotitelna - a to je rozum (intel-
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lectus).

2. Ze Bih neni ani dobry, ani lepsi, ani nejlepsi. Rikdam-li o Bohu,
ze je dobry, mluvim tak Spatné, jako bych bilé nazyval ¢ernym.

Vsechny vyse uvedené clanky jsme dali prozkoumat mnoha dokto-
rim svaté teologie a také sami jsme je se svymi bratry peclive pro-
zkoumali. A nakonec jsme jak na zaklad¢ zpravy onéch doktort, tak
na zéklad¢ vlastniho zkoumani shledali, ze prvnich patnact uvedenych
¢lankd 1 oba posledni jak ve svém znéni, tak 1 v souvislosti svych mys-
lenek obsahuji omyly a znamky bludu. Ostatnich jedenéct, z nichz
prvni za¢ind ,,Bih vlastné neptikazuje atd.", jsme shledali zvIast’ po-
divnymi, velice sm&lymi a podezielymi z bludu, i kdyz lze pfipustit,
ze s mnoha vysvétlivkami a doplinky mohou davat a mit katolicky
smysl.

Aby takové ¢lanky a jejich obsahy nebyly nadéale nakazou srdci
prostych lidi, kterym se kéazaly, a aby u nich nebo jinych nemohly
zobecnét, zavrhujeme a odmitdme na radu naSich bratii onéch patnact
prvnich ¢lankt i oba posledni vyslovné jako bludné, ostatnich jedenact
uvedenych ¢lankt jako podivné, zcestné a podezielé z bludu, a prave
tak i vSechny knihy a mensi spisy tohoto Eckharta, které uvedené
¢lanky nebo néktery z nich obsahuji. Pokud by se vSak nékdo odvazil
tyto ¢lanky tvrdosijné€ hajit a schvalovat, chceme a nafizujeme, aby se
proti tém, kdo takto haji a schvaluji prvnich patnact a oba posledni
nebo néktery z nich, postupovalo jako proti bludaitim, a proti tém, kdo
haji nebo schvaluji ostatnich jedenact v jejich doslovném znéni, jako
proti osobdm z bludu podezielym.

Dale vsak chceme tém, u nichz se uvedené ¢lanky kézaly a ucily, 1
vSem ostatnim, kdo se o nich dozvéd¢li, oznamit, Ze je zvlastni vetej-
nou listinou potvrzeno, Ze jmenovany Eckhart na konci svého Zivota
vyznal katolickou viru a Ze téch dvacet Sest ¢lankd, které pfiznal, ze
kazal, 1 vSechno, co napsal a ve Skolach i v kazanich ucil a co by v
myslich véticich mohlo budit bludny, mylny a pravé vife neptatelsky
smysl, pokud jde o tento smysl odvolal a zavrhl. Ptal si, aby se pova-
zovaly za plné a bez vyhrad odvolané tak, jako kdyby je odvolal kaz-
dy jednotliveé a zvlast, a podtidil vSechny své spisy a vyroky rozhod-
nuti apostolského stolce i rozhodnuti naSemu.

Déno v Avignonu dne 27. biezna 1329 ve tfinadctém roce naSeho
pontifikatu.
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Legendy

O dobrém rozhovoru,
ktery mél mistr Eckhart
s jednou dobrou dcerou

K dominikdnskému klasteru pfisla n&jakéa dcera a chtéla mistra Ec-
kharta. Vratny fekl: ,,Koho mu to mam ohlasit?" — Ona tekla: ,,Ja
nevim." — Rekl: ,,Pro¢ to nevite?" — Rekla: ,,Protoze nejsem ani
divka, ani Zena, ani muz, ani manZelka, ani vdova, ani panna, ani pan,
ani sluzka, ani sluha." —Vratny Sel za mistrem Eckhartem: ,,Pojd’te se
mnou k tomu nejpodivuhodnéj§imu stvoreni, o jakém jsem kdy slySel.
Vykouknéte ven a feknéte: ,Kdo mé hled4a?' "—Uginil tak. Rekla mu
totéz, co fekla vratnému. — Rekl: ,Milé dit&, mluvis pravdivé a poho-
tové; vysvétli mi trochu, jak to myslis." — Rekla: ,,Kdybych byla div-
ka, byla bych jesté nevinna; kdybych byla Zena, rodila bych bez ustani
vécné Slovo ve své dusi; kdybych byla muz, kladla bych silou odpor
vSem htichtim; kdybych byla manzelka, zachovavala bych vérnost
svému jedinému milovanému manzelovi; kdybych byla vdova, touZila
bych porad po tom jediném, koho miluji; kdybych byly panna, byla
bych v uctivé sluzbé; kdybych byla pan, méla bych v moci vSechny
bozské ctnosti; kdybych byla sluzka, byla bych pokorné poddana Bo-
hu a vSem stvotenim; kdybych byla sluha, dé€lala bych téZkou praci a
slouzila svému panu s celou viili a bez odmluvy. Nic z toho nejsem, a
jsem jen takova véc, jako kazda jind a tak béhdm svétem." — Mistr se
vratil a fekl svym bratiim: ,,Pravé jsem slysel toho nejpoctivéjsiho
¢lovéka, jakého jsem kdy potkal, co se pamatuji."

O dobrém jitru

Mistr Eckhart fekl jednomu chudému clovéku: ,,Dej ti Bah dobré
jitro, bratfe!" - ,,To méjte vy sdm, pane; ja jsem Zadné Spatné nikdy
nemé&l." - Rekl: ,,Pro¢ to, bratie?" - ,,ProtoZe co mi dal Bih kdy snaset,
to jsem snasel s radosti kviili nému a pfislo mi vzdycky, Ze ho nejsem
hoden, a proto jsem nikdy nebyl smutny ani zarmouceny." - Rekl mu:
,»A kdy jsi poprvé nalezl Boha?" -, KdyZ jsem opustil vSechna stvote-
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ni, tu jsem nalezl Boha." - Rekl: ,,A kde jsi nechal Boha, bratie?" -
,Ve viech poctivych a &istych srdcich." -Rekl mu: ,,Jaky jsi ¢lovék,
bratfe?"-,,Ja jsem kral." Rekl: ,,A nad &m?" - ,,Nad svym télem; nebot’
cokoli si miij duch kdy od Boha pial, to moje télo délalo a snaselo
pohotovéji a rychleji, nez byl mtij duch s to to piijmout." - Rekl: ,,Krél
musi mit kralovstvi; kde je tvé kralovstvi, bratfe?" - ,,V mé dusi." -
Rekl: ,,Jak to, bratie?" - ,,Kdyz zamknu brany svych péti smysld a s
celou vaznosti touzim po Bohu, najdu ve své dusi Boha tak zaiive a
radostng, jako je ve vééném Zivotd." - Rekl mu: ,, Ty jsi nejspis svaty;
¢im jsi se stal svatym, bratie?" - ,,Tim, Ze jsem tiSe sed¢l a myslel na
vysoké véci a spojil se s Bohem - to mne vytahlo do nebe, protoze
jsem se nemohl spokojit s zddnou véci, ktera by byla mensi nez Bh.
Ted jsem ho nalezl a mam klid a radost v ném na véky — a ta piesa-
huje v ¢ase viechna kralovstvi. Zadny vnéjsi skutek neni tak dokona-
1y, aby nebyl vnitini vielosti na prekazku."

O velkém farafi

Za Casu mistra Eckharta se jednou stalo, ze jeden velky farai* -
velky nejenom v Pismu, ale 1 v zivoté - fekl mistru Eckhartovi: ,,Mily
mistfe a otCe, kdybyste mi to nemél za zI¢é, rad bych s vami pro Bozi
lasku trochu promluvil." * | Pfaffe", pivodné knéz i u€eny clovek,
védec; od reformace se uz Casto uziva jako nadavka (,,knézour").

Ten mu odpovédél velmi pratelsky: ,,Mily pane, jen vesele mluvte,
co chcete." Tu ten faraf zacal a tekl: ,,Vézte, Ze jsem slySel mnoho
vasich kazani, a slySel jsem je i rad - i nerad." Tu fekl mistr Eckhart:
,Mily pane, to vas tedy prosim, abyste mi pro vuli Bozi vylozil vase
slova — protoze rad a nerad, ty dvé véci jsou docela proti sobé!"

Tu ten dobry farar fekl: ,,Rad vam to feknu. Co jsem rad od vas
slySel, to byla ta velka a vzneSena slova, kterym jsem z Bozi milosti
n¢jak rozumél. Kdyz jsem si vSak pfitom vzpomnél na to slovo, které
pravi ,nehazejte perly svinim' (Mt 7, 6), zacala mne vase kdzani mrzet.
Myslel jsem si: tahle vzneSena a krasna slova, ta by se méla odbyvat
hlavné na vysokych skolach, a to mne u vas trochu zarazilo - nezlobte
se kviili tomu - Ze takové véci fikate vetejné v kdzanich obycejnému a
nevzdélanému lidu. To se mi nezda k ni¢emu dobré a vy byste jisté
mohl d¢€lat néco lepsiho a Bohu milejsiho, z ¢eho by si nasi blizni
mohli vzit pouceni a polepsit se. Nebot’ clovek, ktery je na zacatku,
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nemuZe piece mit Zadny uZitek z vaSich vzneSenych a krasnych slov,
kterym nerozumi. Clovék, ktery uz trochu pokroéil, z nich také mnoho
mit nebude, protoze tomu by vic poslouzilo postupné poucovani po
kouskéch. A t€ém vzneSenym, velkym, dokonalym naziravym lidem
také nic dal nepomohou — vzdyt oni o n¢ ani nijak zv1ast’ nestoji!
Pokud je totiz jen poslouchaji, poslouchaji je mozna radi, ale jakmile
se dostanou dal, dosp€ji k obraceni do sebe samych a oddaji se ve vel-
ké, pokorné odevzdanosti do viile Nejvyssiho, ponofi se v pravé poko-
fe tak hluboko pod sebe, utopi se tak hluboko pode vs§im, co Biih kdy
stvotil, ze uz nevédi, jsou-li jesté v ¢ase nebo mimo Cas - v té Skole a
pii takovém kazani, kde je ten nejvyssi Ucitel a Kazatel vezme do
uceni, dostane se ¢loveéku v jediném okamziku vic védéni a pouceni,
nez byste vy a vSichni mistii u¢enych Skol dohromady mohli naucit za
sto let. Proto neni, mily mistfe Eckharte, vase kazani a uceni pro tyto

vvvvvv

24

A jakkoliv jsem ja sam nehoden, abych vam udilel n&jaké rady,
piece bych vam z bozské lasky a s Bozi pomoci rad poradil, abyste ted
zacal a nésledoval uc¢eni naSeho Pana JeziSe Krista tak, jak ucil on
sam, dokud jesté piebyval v této Casnosti. Celé jeho poucovani v sy-
nagogach i v chramu mifilo jenom k tomu, aby ¢lovék zanechal svych
nectnosti a hiSnych skutkti, aby se naucil ve vSech dobrych vécech
konat skutky ctnosti, naucil nectnost vyhanét a zbavovat se ji, dokud
se z nectnosti nestane ctnost. A pravé takové poucovani by bylo dnes
stejné zapotiebi, jako bylo tenkrat, aby se kiest'anské obci dostavalo
potadného pokarani za jeji nectnostny hiiSny Zivot a aby se ji kdzalo a
predvadélo, jak by mohla dospét k fadnému a ctnostnému kiest’an-
skému Zivotu.

Jenze vy, mily mistfe Eckharte, mluvite vetejn€ ve svych kazanich
o samych velkych a nadnesenych vécech, kterym jen docela malo lidi
rozumi, takZe to pfinasi jen docela maly uzitek a malo ovoce. Vy jste
nyni, mistfe Eckharte, velky ucenec a mistr Pisma svatého. Jenze kdyz
vas poprvé posadili do skolni lavice, musel jste také zacit od pismenka
,A'. Kdyby pted vas byli polozili velkou knihu a byli by vam tekli,
abyste z ni Cetl, nebylo by to byvalo jisté k ni¢emu. Musel jste sdm
zalit od pismene A a pomalu se ucit dal a dal, od té doby pracovat, az
jste se ted stal mistrem Pisma svatého. Proto je tak velice uzitecné
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ukazovat pravé zacinajicim a rostoucim lidem, jak zacit, aby se naucili
zbavovat nectnosti a osvojovat si ctnost. A kdyz se pak ¢lovék s Bozi
pomoci nauéi ctnosti, stane se jist¢ také mistrem nad vSemi nectnostmi
a Duch svaty ho hned také zevniti pouci, takze nakonec na to ucené
poucovani ani mnoho ned4; bude se vSak drzet fadu svaté cirkve."

Kdy?z tuto fe¢ skoncil, fekl ten dobry faraf: ,,Mily mistie Eckharte,
jestli jsem toho namluvil pfili§ mnoho a bylo-li vam to pfili§ dlouhé,
odpust'te mi to. Ted’ uz je Cas, abych Sel domti." Nato mistr Eckhart
dobrého farate objal, dal mu polibek pokoje a fekl: ,,Mily pane, vézte,
ze jsem mnoho let Zadnou fe¢ neposlouchal tak rad jako tu, kterou
jsem ted musel od vés najednou vyslechnout — at’ je vam Bith vécnou
odménou! A z celé bozské lasky a kiestanského bratrstvi vas ted pro-
sim a pro viili Bozi vés vybizim, jak jen mohu, abyste mi vyjevil a
ekl o svém Zzivot€, jak vam Buh da. Nebot’ z Bozi milosti vidim, Ze
mluvite ze zivého kotene."

Pokracovatele

Ze zivota Jindricha Susa (Seuse) 1295-1365

KAPITOLA XXV.

O tézkém trapeni, které mu jednou zpusobil jeho spole¢nik

Jednou, kdyZ se chtél vydat na cestu, dostal jako spole¢nika bratra
laika, ktery nemel vSech pét pohromadé. Nechtél ho s sebou vzit, pro-
toze si vzpomnél, co vSechno uz od riiznych spolec¢nikt zkusil. Nako-
nec vSak povolil a vzal ho s sebou.

Tu se piihodilo, ze rdno pied snidani pfisli do jedné vesnice, kde
byl toho dne vyroc¢ni trh a seslo se tam mnoho vselijakych lidi. Spo-
le¢nik byl cely promocen od desté, vesel do jednoho domu k ohni a
tekl, Ze nemuze nikam jit, aby vyfidil, co potfebuje, bez n¢ho a Ze tu
na n¢ho pocka. Jak jen ten bratr vySel z domu, spolecnik vstal a posa-
dil se ke stolu s divokou chaskou a s kupci, kteti také piijeli na trh. Ti
kdyZ vidéli, jak mu vino chutnd, kdyz vstal a postavil se do dvefi na
dvur a okukoval kolem, udefili na n¢ho a fekli, ze jim ukradl kus syra.
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A co s nim ti zIi lid¢é tak drze jednali, veSlo tam asi Ctyfi nebo pét oba-
vanych zoldnéit, také se na ného vrhli a fekli, Ze ten ni¢emny mnich
roznasi jed. Bylo to totiz v dob¢, kdy se o tom jedu mnoho mluvilo. A
tak ho chytli a ztropili pofadny hluk, takze se lidé zacali sbihat. Kdyz
vidél, co se d€je a ze ho chytili, byl by si rad z toho pomohl, a tak se
otocil a fekl jim: ,,Pockejte chvili, budte zticha a necht¢ mne mluvit; ja
se vam priznam a feknu vam, co se stalo, protoze se tu bohuzel spa-
chalo zlo." Ztichli a cely dav poslouchal. Ujal se slova a fekl: ,,Hled’te,
vidite na mné sami, ze jsem blazen a hlupak, Ze na mne nikdo nic ne-
da. Ale mij spolecnik je vazeny a chytry muz; jemu dal nas fad pytel
jedu, ktery ma davat vSude do studni, odsud az po Elsasko, kam ted
chce jit a vSude vSechno otravit tim hroznym jedem, kam jen piijde.
Uvidite, Ze se to brzo stane, protoze ta otrava se neda vylécit. Ted pra-
v¢ vyndal jeden pytlik a dal ho do vesnické studny, aby vSichni, kdo
sem piijdou na trh, museli umfit, v§ichni, kdo se z té studny napiji.
Proto jsem tu ziistal a nechtél jit s nim, protoze mi to bylo lito. A na
potvrzeni, Ze fikdm pravdu, vézte, Ze ma velky pytel na knihy: ten je
plny takovych pytlikti s jedem a zlat’akti, které on a nas ad dostal od
Zidu, aby to vrazdéni vykonal."* * Takové povésti se vyskytovaly
dosti ¢asto, zejména v obdobich epidemii. Potulni mnisi a Zidé byli
podezieli uz proto, ze byli ,,cizi", Ze ptichazeli a odchazeli a nikdo je
neznal. Od 14. stoleti se vSak vyskytuje i lidovy ,,nabozensky antise-
mitismus", ktery souvisi pravé s pasijovymi hrami, prozivanim utrpeni
Kristova: pasijové texty mluvi o ,,Zidech", kteii Jezise ptivedli na kiiz,
a oviem nezmifiuji, ze sam JeZi§, jeho matka i apostolové byli Zidé.
,Nabozensky" motivované pogromy 15. a 16. stoleti patii k nejsmut-
néjSim strankam déjin kiestanstvi.

Kdyz tu fec slySela ta divoka chaska a vSichni, kdo stali kolem a
kdo se tam seb¢hli, rozzufili se a hlasité kiiceli: ,,Honem, rychle na
vraha, at’ nam neutece!" Jeden popadl kopi, druhy velkou sekeru, kaz-
dy co mohl a vybéehli se zufivymi posunky. Vrazeli do domu a chalup
a kde se jim zdalo, ze by ho mohli najit, a holym mecem bodali do
posteli i sldmy, az se sebéhl cely trh. Pfisli i cizi, vazeni lidé, ktefi ho
dobfte znali, a kdyz slySeli jeho jméno, zastavali se ho a tikali jim, ze
mu kiivdi, Ze to je velice zbozny ¢lovek, ktery by se nemohl dopustit
takové vrazdy. Kdyz ho nenasli, nechali toho a odvedli spole¢nika k
rychtafi, ktery ho dal zavtit do vézeni.
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Mezitim uz byl den. Sluzebnik o té nehod¢ nic nevédél a kdyz se
mu zdalo, Ze je uz ¢as k postnimu jidlu a ze se jeho spolecnik uz jisté
u ohné ususil, Sel zpatky a chtél se najist. Jak vesel do hostince, hned
mu vypraveli tu Spatnou zpravu a jak se to sebehlo. Se strachem v
srdci hned bézel do toho domu, kde byl jeho spole¢nik a kde bydlel
také rychtaf, a prosil za svého spole¢nika, aby ho propustil. Rychtar
mu fekl, Ze to nemize byt a ze ho pro jeho zlo¢in vsadi do véze. To
mu uz prislo pfilis t€Zké a nesnesitelné, a tak béhal sem a tam a shan¢l
pomoc, ale nikoho nesehnal. A kdyz tak s velkou hanbou a hotkosti
béhal, nakonec - ke své velké Skod€¢ — dosahl toho, ze ho pustili.

Uz si myslel, ze je jeho trapeni konec, ale to teprve zacinalo. Sotva
se s ndmahou a obtizemi zbavil nésilniki, ted’ teprv mu zacinalo jit o
zivot. Kdyz Sel od soudce k veceru, v ¢as neSpor, uz se mezi lidem a
kluky rozkfiiklo, ze je to travi¢ studni. Kfic¢eli na né¢ho jako na vraha,
takze se uz neodvazil vyjit do vsi. Ukazovali si na n¢ho a fikali: ,,Po-
divejte, lidé, to je ten travi¢! Pies den ndm unikl, ted ho musime zabit.
Od nés uz mu nikdo nepomtize, jako od rychtaie." A kdyz jim chtél
utéci zpatky do vsi, kiiceli na néj jesté vic. Jedni fikali: ,,M¢&li bychom
ho utopit v Ryné" - ten totiz tekl kolem vsi - druzi volali: ,,Kdepak, ten
necisty vrah by znecistil vSechnu vodu, musime ho upalit!"

Jeden hrozny sedldk v umounéném kabaté popadl kopi a prodral se
mezi nimi dopfedu a vyktikl: ,,Poslouchejte mne, panové, vSichni!
Nemizeme tomu bidnému kacifi pfipravit potupné&jsi smrt, nez kdyz
ho naskrz probodnu timhle dlouhym kopim, jako se probodavaji jedo-
vaté zaby. Nechté mne tedy, at’ toho travi¢e nabodnu nahého na tohle
kopi a zarazim do tohohle pevného plotu hlavou dolt tak, aby nespadl.
At tu necistou mrtvolu vysusi vitr, aby se vsichni, kdo tu pfichazeji a
odchazeji, podivali na vraha a proklinali ho jesté po jeho necisté smrti,
aby byl zatracen na tomto i na onom svéte, protoze to si ten nicema
jisté zaslouzil."

Nest'astny sluzebnik to poslouchal s velikou hrizou a hlubokymi
vzdechy, az mu strachy po obliceji stékaly velké slzy. VSichni lidé, co
kolem stali a vid€li ho, hotce plakali, nékteti se litosti bili v prsa a
lomili rukama, ale nikdo se neodvazil pied rozlicenym lidem nic fici,
protoze se bali, aby je také nechopili. Uz se blizila noc a on obchazel
sem a tam a se slzami v o€ich prosil, aby se nad nim pro Boha n¢kdo
smiloval a vzal ho k sobé, ale odehnali ho. N¢které Zzeny s dobrym
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srdcem by ho byly rady ubytovaly, ale neodvazily se.

Kdyz tak byl ubohy sluzebnik ve smrtelnych uzkostech a vSechna
lidska pomoc selhala, takze uz jen ¢ekal, kdy se ho chopi a zabiji ho,
padl na zem u plotu z zalosti a strachu pted smrti, pozvedl opuchlé oci
k nebeskému Otci a fekl: ,,0 Otée vieho smilovani, kdy mi chces pfijit
na pomoc v mé veliké uzkosti? O laskavé srdce, jak jsi na svou laska-
vost vii¢i mn€ zapomnélo! Béda, Otce, vérny a laskavy Otce, pomoz
mi ubohému v této velké nouzi! M¢ srdce je uz jako mrtvé a nemiize
se rozhodnout, zda je pro mne horsi byt utopen ¢i updlen ¢i zemfit na
kopi - a jednu z nich si jako smrt musim vyvolit. Svéfuji ti dnes mého
ubohého ducha, smiluj se nad mou zalostnou smrti, nebot’ se mi pfi-
blizuji ti, kdo mne chtéji zabit."

Ten zalostny nafek se donesl jednomu knézi, a ten tam ptibehl s
moci, vytrhl ho z jejich rukou, zavedl ho do svého domu a nechal
ptespat, aby se mu nic nestalo, a druhy den rano mu pomohl z jeho
nouze.

KAPITOLA XXVI.

O vrahovi

Jednou se vracel z Holandska vzhtiru podél Ryna. M¢l s sebou
mladého spolecnika, ktery dobte chodil. Jednoho dne se stalo, ze mu
nemohl stacit, protoze byl pfili§ unaven a chory. Spole¢nik ho ptede-
Sel asi o ptl mile. OhliZel se za sebe, zda neuvidi nékoho, kdo by Sel
lesem s nim, protoze uz bylo pozdé¢ k veceru. Les byl velky a obavany,
protoze v ném bylo zavrazdéno mnoho lidi. Ziistal stat na okraji lesa a
¢ekal, az nékdo ptijde. Tu se blizili dva lid¢, §li velmi rychle. Jedna
byla krasna mladé pani, druhy vysoky muz hrozivého vzhledu s kopim
a dlouhym nozem a v ¢erné kazajce. Zd¢sil se toho straslivého chlapa
a rozhlizel se, zda neuvidi ptichazet jeSté n€koho. Ale nevid¢l nikoho.
Pomyslel si: ,,Béda, pane Boze, co je tohle za ¢loveéka! Jak ted’ ptijdu
cely den timto velikym lesem a co se mnou dnes bude?" A udélal kiiz
a dodal si odvahy.

Kdyz pftisli hluboko do lesa, pfistoupila k nému ta pani a zeptala se
ho, kdo je a jak se jmenuje. Rekl ji to. Rekla: ,,Mily pane, oviem,

ze vas zndm podle jména. Prosim vés, abyste mne vyzpovidal." Za-
cala se zpovidat a fekla: ,,Ach, Slechetny pane, musim si vam postézo-
vat, jakd hrozna véc se mi stala. Vidite toho muze, co jde za nami? To
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je skute¢ny vrah a vrazdi lidi tady v tomto lese a jinde a bere jim peni-
ze a Saty a neusetii nikoho na svéte. Ten mne podvedl a vylakal od
mych milych ptatel, a ted’ musim byt jeho zenou." Zhrozil se té feci,
ze malem omdlel, a velmi sklien¢ se rozhlizel kolem, zda by nékoho
nevidé€l nebo neslysel, nebo zda by nemohl nékudy uniknout. A niko-
ho nevidé¢l ani neslySel v temném lese - jen toho vraha, co Sel za nim.
Myslel si: ,,Kdybys takhle unaveny zacal utikat, brzo t€¢ dozene a zabi-
je; budes-li kiicet, stejné t€ v téhle pustiné nikdo neuslysi a budes zase
mrtev." Pohlédl velice smutné vzhtiru a fekl: ,,Ach, Boze, co jen se
mnou dnes bude? O bé&da, smrti, jak jsi mi nablizku!"

Kdyz se ta pani vyzpovidala, vratila se k tomu vrahovi a Septem ho
poprosila: ,,Podivej, mily spole¢niku, jdi za nim a vyzpovidej se mu!
Lidé u nés doma k nému maji velkou davéru: kdo se mu jednou vy-
zpovida, at’ je to sebevétsi hiisnik, ze ho Blih nikdy neopusti. Ud¢le;j
to, aby ti Bih jednou, az naposled vydechnes, ptisel kviili nému na
pomoc." Kdyz si tak spolu Septali, teprve se polekal a myslel si: ,,Ted’
jsi zrazen!"

Vrah mlicel a Sel k nému. KdyZ ten chudék vidél, jak se vrah s ko-
pim k nému bliZzi, cela jeho pfirozenost se zachvéla a zdésila a pomys-
lel si: ,,Tak, ted jsi skutecné€ ztracen!", protoze nevédel, co si povidali.
A bylo to tam tak, Ze podél lesa dole tekl Ryn a po biehu vedla uzka
cesta; a ten vrah to zafidil tak, ze bratr musel jit na stran¢ nad fekou a
on sam na strané k lesu. A kdyz tak Sel s tfesoucim se srdcem, zacal se
mu ten vrah zpovidat a vyznal se mu ze vSech zabiti a vrazd, co kdy
spachal. A zvlast mu fekl o hrozné vrazd¢, nad niz mu strnulo srdce;
rekl: ,,Ptisel jsem jednou sem do tohoto lesa vrazdit, prave tak jako
ted. A piisel ke mné jeden ctihodny knéz a ja jsem se mu zpovidal. Sel
tu vedle mne, prave tak, jako jdete vy, a kdyZ zpovéd skoncila, vytahl
jsem tenhle ndiz, co nosim pfii sobé&, vrazil jsem ho do n€ho a shodil
jsem ho z biehu dolt do Ryna."

Zbledl nad tou feci a strnul nad vrahovymi posunky, az mu po tvari
1 po prsou stékal studeny pot, zdésil se a onémél, az ho vSechny smys-
ly opoustély, a jen se dival stranou, kdy do ného vrazi ten nliz a také
ho shodi dolti. KdyZz uz hrizou malem upadl a nemohl jit dal, ohlédl
se velice sklicené jako Clovek, ktery by rad jesté unikl smrti. KdyZ ten
zalostny pohled vid€la ta pani, ptibéhla k nému, zachytila ho do naru-
e, zvedla a fekla mu: ,,Dobry pane, nebojte se, on vas nezabije!" A
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vrah tekl: ,,Ud¢lal jste mi velké dobro, a tak vam dnes také popteji, Ze
vas necham naZzivu. Proste Boha, aby mné&, bidnému vrahovi, na mé
posledni cesté kvuli vam pftisel na pomoc."

Mezitim uz vysli z lesa. Jeho privodce tam sedé€l u lesa pod stro-
mem a uz na n¢j ¢ekal. Vrah a jeho spolecnice sli dal. Dovlekl se k
svému priavodci a padl na zem a srdce se mu tfaslo 1 celé t€lo, jako
kdyby mél horecku, a tak tam néjakou dobu lezel. Kdyz se vzpamato-
val, vstal a pokracoval v cesté. S vaznosti a vielymi vzdechy prosil
Boha, aby mu Btih také poptal tu dobrou viru, kterou vrah popftal je-
mu, a aby ho pii poslednim vydechnuti nenechal zatratit na véky. A tu
se mu dostalo od Boha takové odpovédi a potvrzeni, Ze o tom nijak
nemohl pochybovat, Ze ta bytost bude spasena a ze kvili tomu nebude
od Boha odlou¢ena navzdy.

KAPITOLA L.

O vysokych otazkach,

které zkusena dcera kladla

svému duchovnimu otci

Po tomto srozumitelném uvedeni vnéjsiho ¢loveéka do nitra probu-
dily se v duchu té dcery vysoké myslenky; ptala se, zda se na ty vyso-
ké véci miize jestd zeptat. Rekl ji: ,,Ano, kdyz jsi Fadné progla v§im,
¢im jsi méla, smi se tvlij duchovné bohaty rozum jisté ptat po vyso-
kych vécech. Ptej se, co chces." Dcera fekla: . Reknéte mi, co je Bih a
kde je Bl a jak je Bith? Myslim jak je jeden a piece troji?"

Rekl: ,,Vi Biih, Ze to jsou vysoké otazky. O té prvni otazce, co je
Buh, véz, ze zadny z mistrt, co kdy byli, to nedokazal vylozit, protoze
Biih ptevysSuje kazdy smysl a kazdy rozum. A prece i tak, kdyz pilny
¢lovek usilovné hleda, ziska jakousi védomost o Bohu, ovSem jen ve-
lice vzdalenou tomu, v ¢em spociva nejvyssi blazenost clovéka. Tak
ho uz davno hledali n€ktefi ctnostni pohansti mistfi, a zvlast’ moudry
Aristoteles. Ten patral v béhu ptirody, kdo je to ten, ktery je panem
prirody. Hledal pilné a nalezl. Z dokonale uspoiadaného béhu ptirody
dokézal, Ze tu nutné musi byt jeden jediny kniZe a pan vSeho stvofeni,
a tomu fikame Biih.

O tomto Bohu a panu vime tolik, Ze je podstatna bytost a Ze je véc-
ny, ze nema zadné pted a po, Ze je neslozeny, neménny, ne-télesny,
skuteény duch, jehoZ podstatou je jeho Zivot a ptisobeni. Ze jeho ro-
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zum vSechny véci pozndva v ném samém a jim samym, ze jeho byti je
bezedna rozkos a radost v ném samém, ktery je nadpfirozenou, nevy-
slovnou a rozko$nou blazenosti sobé samému i v§em, kdo ho maji v
nazirani okusit."

Dcera vzhlédla vzhtiru a fekla: ,,Tohle je dobré slyset, to hybe srd-
cem a ducha vyzvéda vzhiiru, vysoko nad né¢ho sama. O tom mi, mily
otCe, povézte néco vic!"

Rekl: ,,Hled), ta bozska bytost, o niz byla fe¢, je takovou rozumnou
podstatou, jakou smrtelné oko v sob¢ nemtize spatfit. Vidi ji v§ak na
jeho skutcich tak, jako je znat dobrého mistra na jeho dile, jak fika
svaty Pavel: ,,Stvofeni jsou jako zrcadlo, v némz se odrazi Bih." A
toto poznani se nazyva spekulaci. (Lat. speculatio, spekulace od spe-
culum — zrcadlo.)

Zdrzme se tu ted’ na chvili a spekulujme, premyslejme o vznese-
ném mistru v jeho skutcich. Pohled’ nad sebe a kolem sebe do ¢tyt
koncti svéta, jak Siroké a vysoké je to krasné nebe ve svém rychlém
behu a jak vzneSen¢ ho jeho mistr ozdobil sedmi planetami, z nichz
kazda, kromé mésice, je vEtsi nez celd Zemé, a jak ho zdobi nescetné
mnozstvi jasnych hvézd. A kdyz to krasné slunce bez mracku jasné
zasviti v letni Cas, kolik urody a dobra zemi dava! Jak se uz zelena
louka, jak vyrdzi listi a trava a smé&ji se krasné kvitky. Les i luh zazni-
va sladkym zpévem slavika a vSech malych ptacku, vsecka zvitatka,
co pred krutou zimou zalezla ke spanku, zase se dobyvaji ven, raduji a
po dvou druzi k sobé. A jak se z t€ libezné radosti veseli mlady i stary
cloveék! Laskavy Boze, jsi-li tak k pomilovani ve svém stvoieni, jak
teprv krasny musis byt sdm v sob¢!

Potom se, prosim t¢, podivej na Ctyii zivly, zemi, vodu, vzduch a
ohen, na vSechny divy, co jsou v nich, co riznych nestejnych lidi, zvi-
fat, ptakl a ryb i1 divli mofskych. A vSechno, co tam je, spolecné vola:
chvalu a Cest té bezedné a podivuhodné nezmérnosti, ktera v tob¢ jest!
Pane, kdo tohle vS§echno zachovava a davéa tomu jist? Ty tomu v§emu
radis, kazdému na jeho zptsob, velkym i malym, bohatym i chudym;
ty, Boze, to ¢iniS, ty, Boze, jsi opravdu Biih!

Nyni jsi tedy, Stastnd dcero, nalezla svého Boha, kterého tvé srdce
dlouho hledalo. Podivej se ted vzhtliru s veselym okem, radostnou tvari
a rozjafenym srdcem, pohled na n¢ho a obejmi ho nekone¢nyma ru-
kama své duse i mysli a fekni mu dik a chvalu, vznesenému knizeti
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vSeho stvoreni. Hled, jak z takového pfemysleni ve vnimavém ¢love-
ku hned vzejde srde¢ny jasot; jasot, to je radost, jakou jazyk nedovede
vypovedét, a ktera prece pronika celé srdce i dusi.

Podivej, vidim ted na tobé sam, jak se, at’ chci ¢i nechci, zaviena
usta mé duse oteviela vici tobé, a musim ti k Bozi chvale poveédét
zase néco ze svych skrytych tajemstvi, co jsem nikdy nikomu netekl.
Znal jsem jednoho bratra kazatele, byl asi deset let v fadu, kterému
Buh doptaval takovou unasejici milost kazdy den obycejné dvakrat,
rano a vecer, a trvala asi tak dlouho, jako dvoji vecerni hodinky. Byl
po tu dobu tak ponoien v Boha, vé¢nou moudrost, ze o tom viibec
nemohl mluvit. Chvilemi mival s Bohem laskavou samomluvu, pak
7alostné vzdychal, touzebné plakal a ml¢ky se smal. Casto se mu zda-
lo, jako by se vznasel ve vzduchu, a zase plaval mezi ¢asem a vécnosti
v hlubokych vinach bezednych divl Bozich. Jeho srdce toho bylo tak
plné, Ze si nékdy kladl ruku na busici srdce a fikal: ,,0 ty mé srdce, co
s tebou dnes bude!"

Jednoho dne mu bylo, jako by se otcovské srdce jakymsi nevyslov-
nym duchovnim zptsobem tplné bezprostiedné a nézné naklonilo
jeho srdci a jako by se jeho srdce touzebné tomu otcovskému srdci
otevielo; zdalo se mu, jako by to otcovské srdce, vé¢na moudrost,
laskypln¢ a beze slov mluvilo do jeho srdce. A v tom duchovnim roz-
jatfeni radostné promluvil a fekl: ,,M4 milovana lasko, hle, odhaluji své
srdce a v holé nahot€, zbavené vSeho stvofené¢ho, bez predstav a obra-
z0 objimam tvé bozstvi. O lasko, presahujici vecku lasku! I ta nejvét-
$1 laska casného milovani se svym milovanym piece stradad oddélenim
a rozdilnosti mezi laskou a milovanym. Ale ty, bezedna plnosti v§i
lasky, pretékas do milujiciho srdce a vylévas se do bytosti duse, ty
ryzi v§echno ve vSem tak, ze ani jediny kousek milovaného nezlstava
mimo a laska se s milovanym dokonale spoji."

Dcera fekla: ,,Ach Boze, jaka velika je to milost, je-li cloveék v ta-
kovém rozjateni vytrzen k Bohu! Jen bych rada védéla, zda to je uz
vrchol nebo ne?" Rekl: ,,Ne, to je jen takovy vabivy zacatek, predehra
bytostného piijeti." Rekla: ,,Co myslite bytostnym a ne-bytostnym?"
Odpoveédél ji: ,,Bytostnym ¢lovékem myslim takového, ktery si usta-
vicnym a dobrym cvicenim vybojoval ctnost, ze se mu stala tou nej-
vysSi rozkosi a ze je stala tak, jako slunecni zafe sama v sobé. A neby-
tostnym myslim toho, komu svétlo ctnosti sviti jen jako vyptjcené,
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nestale a nedokonale jako svétlo mésice. Pocatecni laskyplna rozkos
svadi ducha nestalého cloveéka, Ze by ji chtél mit stale, a jako mu kaz-
dy pfiliv ptisobi radost, tak zase odliv neziizeny zarmutek, ze se ani
nechce vénovat jinym vécem, jak ti ted ukazi."

,Jednou se stalo, Ze sluzebnik Sel do kapitulni sin¢ a jeho srdce by-
lo pIné rozjatené bozské radosti. Tu pfiSel vratny a fekl mu, aby Sel ke
brang, Ze se tam jedna Zena chce zpovidat. Nechtél se odtrhnout od té
vnitini rozkose a vratnému odsekl, at’ si posle pro nékoho jiného, Ze
on ji ted zpovidat nechce. Ona vSak méla na srdci plno htichi a fikala,
ze by zvlast’ chtéla jeho, ze ji potési, a nechtéla se nikomu jinému
zpovidat. A kdyz nechtél ptijit, dala se se zkormoucenym srdcem do
plaCe, smutna odesla nékam do koutku a tam se velice rozplakala. V tu
chvili mu Biih odnal tu radostnou milost a srdce mu ztvrdlo jako ka-
men. A kdyz chtél védét, co to znamena, bylo mu od Boha feceno:
»Hled’, kdyz tys tu ubohou zenu s obtizenym srdcem tak bez utéchy
poslal pry¢, odebral jsem ti 1 j& své bozské potéSeni." Hluboce
vzdychl, bil se v prsa a hned bézel ke bran¢ a kdyz tu zenu nenasel,
velmi se na sebe zlobil. Vratny béhal sem a tam a hledal ji, az ji tam
nasel, jak sedi a place. Kdyz zase pfisla ke brané, laskavé ji pfijal a
potesil jeji litostivé srdce milosti. Pak se od ni vratil do kapituly a v
okamziku se k nému vratil laskavy Pan se svoji utéchou jako prve."
Dcera fekla: ,,Takovy ¢lovék mize pak jisté snaset 1 utrpeni, kdyz mu
Bith dava takovou velikou radost." Rekl: ,,Ano, musel to pak vSechno
vykoupit velkym utrpenim, ale nakonec, kdyz to vSe né&jak preslo a
Bohu se zdalo, Ze je Cas, vratila se mu zase ta rozjafend radost jako
piedtim, a byla uz stala, at’ byl doma nebo venku, mezi lidmi nebo
sam, 1 kdyZ byl v l4zni nebo u stolu, mél tutéz milost; jen byvala
dovnitf, ne navenek."

KAPITOLA LL
Pouceni o tom, kde je Btih a jak je Btih

Ta dobra dcera fekla: ,,Pane, ted jsem opravdu nasla, ze Buh jest;
ale kde Bih jest, to bych rada védéla." Rekl: ,,Poslouche;j."

,Mistti fikaji, Ze Bih nema zadné ,kde', Ze je vSechno ve vSem.
Otevii ted vnitini usi své dusSe a dobte poslouchej. V uméni logiky
tikaji titiz mistfi, Ze se k poznani véci nékdy dospéje i z jejiho jména.
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Jeden ucitel fikd, Ze prvnim jménem BoZim je byti. K tomuto byti v
jeho ryzi jednoduchosti obrat’ své oci a opust’ to a ono ¢astecné byti.
Vezmi to byti samo o sob¢, nesmiSené s nebytim, nebot’ tak jako ne-
byti popira kazdé byti, prave tak i byti samo o sob& popira vSechno
byti. Véc, ktera teprve ma byt nebo byla, tu ted neni v bytostné pfi-
tomnosti. Ale smisené byti ¢i nebyti 1ze poznavat jen prostfednictvim
vSezahrnujiciho byti. To neni rozdélené byti toho ¢i onoho stvoteni,
nebot’ kazdé rozdélené byti je smiSeno s néjakou jinakosti, totiz moz-
nosti pfijmout néco jiného. Proto musi bezejmenné bozské byti samo
v sob¢ byt uplnym bytim, které vSechny rozdélené bytosti udrzuje
svou pritomnosti.

Je to zvlastni slepota lidského rozumu, ze si nevSimne toho, bez
¢eho by nemohl poznat ani vidét viibec nic. Je to s nim jako s okem:
protoze chce vidét rozmanitost barev, nev§ima si svétla, diky némuz
muze vidét vSechno ostatni, a i kdyz to svétlo vidi, pfece si ho ne-
vSimne. Tak je tomu i s okem nasi mysli: kdyz se divd na tu a onu
bytost, pfehlizi to byti, jez je ryzim neslozenym bytim nade v§im a
nevsima si toho, diky némuz muze do sebe piijimat vSecka ostatni.
Proto fika jeden moudry mistr, Ze se oko naSeho poznani dik své poru-
Senosti vztahuje k té bytosti, ktera je sama o sob¢€ nejvice poznatelna,
stejn€ jako oko netopyra k jasnému slune¢nimu svétlu. Nebot’ ty roz-
délené bytosti rozptyluji a osliuji mysl tak, Ze nedokéaze vidét bozskou
temnotu, kterd sama o sob¢ je tim nejsvétlej$im jasem.

Otevii tedy své vnitini o¢i a pohled, mtzes-l1i, na byti samo v jeho
neslozené ryzosti a hned uvidis, Ze od nikoho nepochazi, Ze nema
zadné pied a po, ze nema zadnou proménlivost uvniti ani navenek a ze
je to neslozené byti. A uvidis, Ze je to to nejvic skutecné, nejvic pii-
tomn¢ a nejvic dokonalé ze vSeho, v némz neni zadny nedostatek a
74dna jinakost, nebot’ je to jedno jediné Jedno v neslozené ryzosti. A
tato pravda je osvicenému rozumu tak ziejma, ze nechce myslet na
zadnou jinou, nebot’ jedno dokazuje a vynasi na svétlo to druhé. Pro-
toze je to neslozené byti, musi nutné byt i prvni a od nikoho a vécné, a
protoze je prvni a nesloZené a vé¢né, musi byt i nejvic ptitomné. Trva
v té nejvyssi dokonalosti a jednoduchosti, k nizZ nelze nic ptidat ani
odebrat.

Dokazes-1i pochopit to, co jsem ti fekl o ryzim bozstvi, dostanes se
hodné¢ daleko do nepochopitelného svétla skryté bozské pravdy. Tato
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neslozend ryzi bytost je prvni a nejvyssi pfi¢inou vSech zptisobenych
véci, kterd svou piitomnosti provazi a objima vsechno v Case vzniklé
jako pocatek 1 konec vSech véci. Je cele ve vSech vécech a cele mimo
vSecky véci. Proto fika jeden mistr: ,,Blh je jako kruhovy prsten, stfed
toho kruhu je vSude a jeho obvod nikde."

Dcera fekla: ,,Bih bud pochvalen! Poucila jsem se, nakolik mohu,
ze Bh jest a kde Biih jest. Ted bych jesté rada védéla, je-li tak uplne
jednoduchy, jak mtize byt zaroven troji?"

A on zacal mluvit takto: ,,Kazda bytost, ¢im jednodussi sama o so-
bé, tim je rozmanitéj$i v moznostech svych sil. Co nic nema, nic neda;
co méa mnoho, miize také mnoho davat. Mluvil jsem uz o tom, jak se
vléva a vyléva dobro, které je Bith sdm o sobg, jak ho jeho bezedna
nadpfirozend dobrota sama nuti, aby ji nemé¢l jen sam pro sebe, ale
aby ji také Stédie sdilel v sobé samém 1 mimo sebe. To ale musi nutné
byt tak, Ze to nejvyssi dobro se tim nejvyssim a nejbliz§im vyléva sa-
mo do sebe. To by se vsak dit nemohlo, leda v jisté pfitomnosti a jako
vnitini, podstatné, osobni a nenucené nezbytné, jako nekonecné a do-
konalé. VSechna ostatni vyliti, kterd jsou v Case a ve stvofeni, vznikaji
jako odlesk véEného vylévani bezedné bozské dobroty. A proto mistii
tikaji, Ze jak stvoreni vytéka ze svého prvniho pocatku, tam se také
konec kruhem obraci k zacatku. A jako je vyvérani osob z Boha vzo-
rem a obrazem puvodu stvoieni, tak je 1 pfedehrou a vzorem toho, jak
stvofeni plynou zpét do Boha.

Vsimni si, jak rozdilné€ se vyléva stvoteni a Blih. ProtozZe je stvote-
ni rozdélena bytost, je i jeho davani a vylévani dil¢i a odméetfené. Lid-
sky otec dava svému synovi pfi narozeni ¢ast své bytosti, ne vSak
vSechno to, co jest, protoze sam je také rozdélené dobro. A je-li tedy
ziejmé, o€ vielejsi a vzneSenéjsi je bozské vyliti, podle velikosti dob-
ra, které on sam jest, a které bezedné prevysSuje kazdé jiné dobro, musi
to byt tak, Ze i jeho vyliti je rovno jeho byti — a to je mozné jen tak,
ze se jeho byti vyléva po osobach a osobng.

Muizes-1i nyni nahlédnout oCisténym okem a spatfit nejcistsi dobro-
tu nejvyssiho dobra, jez jest svou podstatou pfitomny a u¢inny poca-
tek, ktery sdm sebe ptirozen¢ a svobodné miluje, uvidis i to pretékajici
a nadpfirozené vyvérani Slova z Otce, z jehoz rozeni a mluveni vzni-
kaji vSechny véci jako vyslovené a dané. Uvidis také, ze v nejvySsim
dobru a v nejvyssim prameni nutné vyvera bozska Trojice: Otec, Syn
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a Duch svaty. A protoze to nejvyssi vyvérani vychazi z nejvyssi by-
tostné dobroty, musi v té vyvérajici Trojici byt i ta nejvyssi mira nej-
tésnéjSiho spolubyti, nejvyssi rovnost a svojskost byti, jez ty osoby v
sob¢ nesou ve vnitinim vylévani s nerozdélenou podstatou a nerozdé-
lenou v§emohoucnosti tfi osob v bozstvi."

Dcera fekla: ,,Ach, ted plavu v bozstvi jako orel ve vzduchu!"

Rekl: ,,Jak mize trojice bozskych osob trvat v jednoté jediné bytos-
ti, nemuze nikdo slovy vyjadfit. Nakolik se vSak o tom viibec muze
mluvit, ika svaty Augustin, ze Otec je pivodem celého bozstvi Syna i
Ducha, a to jak osobné¢, tak bytostné. Dionysius fika, ze v Otci je vy-
ron a pramen bozstvi, a tento pramen se pfirozené vyléva v zelenaji-
cich se vyhoncich Slova, jez je jeho pfirozeny Syn. A vyléva se také v
laskyplné stédrosti viile, jez je svaty Duch.

Tyto skryté¢ vyznamy nam otevira a dokazuje to jasné svétlo, mily
ucitel svaty Tomas, ktery mluvi takto: ,Ve vylévani Slova ze srdce a
rozumu Otcova musi Bith svym prozéafenym poznanim nutn¢ hledét na
sebe sama a znovu se priklanét ke svému bozskému byti. Nebot’ kdy-
by predmétem Otcova rozumu nebylo bozské byti, nemohlo by pftijaté
Slovo byt Blh, nybrz bylo by stvofenim. To by nebylo spravné. Ale
takto je to bozské byti z byti. A odraz bozského byti v rozumu Otce
musi vznikat tak, aby napodoboval ptirozenou rovnost, jinak by Slovo
nemohlo byt Syn.' Zde mas jednotu byti pti rozdilnosti osob. A jako
dobré potvrzeni tohoto vykladu fekl ten vysoko 1étajici orel svaty Jan:
,Slovo bylo na poc¢atku u Boha.'

O vyliti Ducha je vSak tfeba védét, ze podstatou bozského rozumu
je poznani, jez musi smefovat k tomu vidu, jejZ rozum piijima, jako ke
svému cili. Toto sméfovani je vile, ktera touzi hledat to nejlepsi.
Vsimni si také, ze predmét milovaného v milujicim nemé podobu pfi-
rozeného vidu, jako pfedmét rozumu ve svétle pozndni. A kdyz toto
Slovo vyvéra ze svétla Otcova jako prirozenost odlisné Osoby, fikame
o takovém vyliti z Otce, Ze je to narozeni. Protoze vSak vyvérani vile
a lasky neni stejné, nemiize se tieti osoba, vyvield v proudu lasky jak
z Otce, tak z jeho vyjadieného obrazu a z jeho nejvnitrnéjsi propasti,
nazyvat Synem, ani nelze fikat, ze je zrozena. A protoze laska je ve
vili rozumové ¢i duchovné jako naklonnost nebo vnitini pouto miluji-
ciho k tomu, co miluje, proto té tieti Osobé¢ piislusi pocatek, odpovi-
dajici tomu, jak viile miluje, takze se nazyva Duch. Zde je ¢lovek pie-
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tvafen bozskym svétlem ve skrytosti, kterou nemiize pochopit nikdo,
kdo to svétlo neptijal."

Dcera tekla: ,,Ach, pane, jaké to je nddherné kiest'anské uceni! Ale
jsou 1 n€kteti rozumni lid¢é, kteti to vSechno popiraji, co tu bylo o Bo-
hu feceno, a domnivaji se, Ze kdo chce dojit k tomu nejvyssimu, tomu
je Bith jako zprostiedkujici na prekazku. Ze se musi zbavit Boha i
ducha a odmitnout vSechna vidéni a obratit se jen k t¢ zafici pravde,
kterou jest on sdm o sobé."

Rekl: ,,Tak, jak ji kazdy rozumi, je ta fe¢ nespravna. Proto ji opust’
a poslys, co o tom soudi kiestanska pravda. Tak, jak se obyc¢ejné mlu-
vi, chape se Biih jako pan celého svéta, ktery Zadnou Spatnost nenechd
bez trestu a zadny dobry skutek bez odmény. Kdo pacha hiichy, tomu
je Blih hroznym Bohem, jak tiké dobry Job: ,Bal jsem se Boha cely
¢as jako lodnici velkych vin' (srv. Job 31, 23). A kdo slouzi Bohu pro
velkou odménu, mé velkého Boha, ktery ho mtize velice odménit. Ale
zkuSeny a moudry ¢lovek, ktery se vSemoznym tusilim zbavil téch
Spatnych véci, jez Blih nendvidi, a ktery stale Bohu slouzi z horouci
lasky, ten nema Boha témito zptsoby, nybrz tak, jak je On sdm ve
svém srdci, kde uz to pro né¢ho neni Blih, nybrz srde¢na horouci laska,
zbavena otrockého strachu, jak fika Pavel (viz R 8, 15). A tak zlistavé
pro bozského ¢loveéka Bith opravdovym Bohem a Panem, i kdyz se
zbavil této hrubé predstavy, protoze pochopil néco vyssiho.

A ted poslys, jak se ma ¢lovek zbavit ducha. Kdyz si ¢lovek na
svém pocatku za¢ne vS§imat, ze je tvor z t€la a duse a Ze t€lo je smrtel-
né, kdezto duse vécny duch, da vyhost télu a celé jeho Zivocisnosti a
piidrzi se ducha. Podrobuje t€lo duchu a celé své vnitini jednéani a
uvazovani obraci k tomu nadskutecnému duchu, jak by ho nalezl, jak
by ho pochopil a jak by svého ducha s nim spojil. A takovym lidem
fikame duchovni, svati lidé. Kdo se v tom dlouhy ¢as cvici a dobfe se
mu to dafi a ten nadskute¢ny duch se mu stale dava zahledat, ne vSak
pochopit, tu za¢ne stvofeny duch nahlizet svoji neschopnost. Zbavuje
se sebe sama, az do zakladu se oddéava t¢ vécné bozské sile a pohrdaje
svou svojskosti obraci se do nezmérnosti nejvyssiho byti. A v tomto
zaujeti duch jaksi zapomene a ztrati sebe sama, jak fekl Pavel: ,Ziji,
ale uz ne j&' (Gal 2, 20) a Kristus fekl: .Blahoslaveni chudi duchem'
(Mt 5, 3). Tak duch ziistava ve své podstaté, zbavuje se vSak ducha
jakozto toho, ktery vlastni své byti.
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Chci ti jesté fici, jaky je rozdil mezi €istou pravdou a pochybnymi
vidénimi poznatelnych a viditelnych véci. Bezprostifedni patfeni na
holé bozstvi, to je ta prava a Cista pravda bez jakékoli pochyby. A
kazdé vidéni, ¢im bliz rozumu a ¢im dal obraziim, ¢im vic se podoba
tomu holému patieni, tim je vznesSenéjsi. Nekteii proroci méli obrazna
diavérni Bozi pratelé, jednou bdéle, jindy ve spanku, v tichém klidu a
odloucenosti od vnéjsich smysla. A jeden ucitel fika, Ze and¢€lska pri-
tomnost se mnohym lidem castéji ukazuje ve spanku nez v bdéni, a to
proto, ze ve spanku se ta rozmanita vn¢j$i skute¢nost v ¢lovéku vice
zti$1 nez v bdé€losti.

Kdy se vSak n¢jaké vidéni, které cloveku ptijde ve spanku, mize
nebo ma povazovat za prorocké vidéni — jako ve Starém zakon¢ se
zdalo krali Faradnovi o sedmi tu¢nych kravach a sedmi hubenych, a
mnoho takovych snd, o nichz mluvi Pismo svaté — jak se tu da rozli-
Sit pravda, kdyZ sny obycejné klamou, ale nékdy také bezpochyby
fikaji pravdu? Véz, co fika svaty Augustin o své svaté matce, kterd mu
fekla, ze mé& od Boha takovy dar, Ze kdykoli ji Bih néco sdéloval, ve
spanku nebo v polospanku, hned se ji zevniti dostalo pouceni, takze
poznala, zda to byl jen obyCejny sen, na ktery neni tfeba dbat, nebo
zda to bylo obrazné vidéni, jimz se méla fidit. A kterému ¢lovéku Bih
da tento dar, ten se v tom nejlépe vyzna. To asi nikdo nemutze druhé-
mu slovy vylozit, protoze to vidi jen ten, kdo to zakusil.

Jan Tauler

Kézani
Divisiones ministracionum sunt, idem autem spiritus (1 K 12,6n.)

V dnesni epistole fika nas pan svaty Pavel: ,,Rozdilna jsou povola-
ni, ale vSechno plisobi jeden a tyz Duch k prospéchu a uzitku ¢love-
ka." A je to zase tentyz Duch, ktery plisobi v§echno ve vSech vécech.
Kazdému se dostava zjeveni Ducha k jeho uzitku a prospéchu. Néko-
mu je dana fe¢ moudrosti v t¢émze Duchu, a jinym se dostdva mnoha
rozli¢nych dart, ale vSechno to ptisobi jeden a tyz Duch. Apostol Pa-
vel pak fika mnohé na dosvédceni viry.
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Dtive pusobil Duch Bozi veliké, zazracné véci u svych pratel na
dosvédceni viry: déla se velkd znameni a rlizné proroctvi, svati prolé-
vali svou krev a podstupovali smrt. Toho uz dnes neni tfeba. Vézte
vSak, ze u mnohych kiestant je té€ praveé, zivouci skutecné viry bohu-
zel tak malo jako u pohant a zida.

Nyni se vratme ke slovu svatého Pavla: ,,Rlizna jsou dila a sluzby,
ale vSechno piisobi jeden a tentyz Duch." D¢ti, jak uz navenek vidite,
je tu télo, a toto t€lo ma mnoho udu a smysld, a kazdy ud ma svoji
zvlastni tlohu a praci, jako oko, ucho, usta, ruka a noha, a zadny si
neosobuje byt tim druhym nebo né¢im jinym, nez mu piikazal Biih.
Tak jsme také my vSichni jednim télem a udy, a Kristus je hlavou to-
hoto téla; a na tomto téle Ize vidét velky rozdil v adech. Jeden je
okem, druhy rukou, tfeti nohou, dal$i usty nebo uchem. O¢ima svaté-
ho téla kiestanstvi jsou ucitelé. To se vas nijak netyka. Ale my, oby-
¢ejni kiest'ané, mame opravdu dobie rozpoznat, co je nasi tlohou, k
niz nas Pan povolal a pozval, a jaka je to milost, kterou nam piipravil.
Nebot’ to v§echno jsou milosti, kazda sluzba nebo dilo, at’ uz jsou jak-
koli malé, vSechny ptisobi tentyz Duch k uzitku a prospéchu ¢lovéka.

Zacnéme tim nejprostsim: jeden umi pfist, druhy $it boty, jini se
zase dobfe vyznaji v takovych vnéjsich vécech, v nichzZ jsou zrucni, a
ostatni to neuméji. A toto vse jsou milosti, které ptisobi Duch Bozi.

Vézte, ze kdybych nebyl knézem a nezil v fadu, mél bych za vel-
kou véc, kdybych mohl §it boty, a chtél bych to délat Iépe nez vSichni
ostatni, a také bych si s radosti vydélaval na chléb svyma rukama.

Déti, noha ani ruka nemaji chtit byt okem. Kazdy ma konat tu sluz-
bu, k nizZ ho ustanovil Buh, az je jakkoli hrubd; vzdyt jiny to tfeba
délat neumi. Tak ma také kazda z naSich sester vykonavat svou tlohu.
Jedny dovedou libezn¢ zpivat, ty maji ¢ist své zalmy. A toto vse pfi-
chéazi od Ducha Boziho. Svaty Augustin fika: ,,Bih je jednotvarné,
bozske, jednoduché byti a presto plisobi veskerou rozmanitost a je
vSechno ve vSech vécech, jedno ve vSem a vSechno v jednom." Neni
dila tak malého ani uméni tak nepatrného: vse piece ptichazi od Boha
a je projevem jeho zvlastni milosti. A kazdy ma pro svého blizniho
konat to, co on tak dobie neumi, a mé davat z lasky milost za milost.
A véz: ktery ¢lovek se nesnazi, nic nedava, nic pro svého blizniho
nekond, musi Bohu skladat pfisné ucty, jak o tom pravi evangelium,
ze kazdy Clovek je za své hospodatreni zodpovédny a musi z ného vy-
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dat pocet: co od Boha pftijal, to ma a musi zase dat jinému tak dobfe,
jak jen dovede a jak mu to Biih dal.

Odkud to, ze se tolik natika, a kazdy si st€Zuje na svou praci, zZe je
mu piekazkou, zatimco je pfece od Boha a Bith nikomu prekazky ne-
klade. Odkud se berou ona vnitini trapeni u mnohych 1idi? Cozpak
povoléani nepochazi od Ducha Boziho? A ptece trapi a plodi nespoko-
jenost! Milované dité, véz: co ti zptisobuje tento neklid, to neni prace,
ne, opravdu ne; je to tvlyj neporadek, ktery v ni mas. Kdybys konal své
dilo, jak jej po pravde€ a pravu mas konat, kdybys mé¢l na mysli jeding
a Cist¢ Boha a ne to svoje, kdybys nemiloval nebo se neobaval ani
zalibeni, ani nelibosti a nevyhledaval (ve svych skutcich) ani (vlastni-
ho) uzitku, ani (vlastniho) potéSeni, nybrz jediné Cest Bozi, a kdybys
konal své dilo jedin¢ pro Boha, hledte, pak byste nikdy nemohli byt v
trapeni a vycitkach svédomi. A duchovni ¢loveék by se mél opravdu
stydét, kdyby svou praci délal tak nefadné a necisté, Ze bychom od
neho slychali, Ze ho prace trapi. Nebot’ z toho se dovidame, ze své dilo
nekonal v Bohu ani v pravém, ¢istém mysleni, ani z opravdové, ryzi
nebo ne, poznas ty i druzi, zdali jsi pracoval jedin€ se zietelem na Bo-
ha.

Nas Pan nevytykal Marté jeji praci, nebot’ ta byla dobra a svata,
nybrz (ptiliSnou) starostlivost.

Clovék ma vykonavat dobrou, uzite¢nou praci, jaka mu ptipadne,
ale starosti ma svéfit Bohu. Svou praci ma konat velmi pozorné a v
tichosti, ma zustavat sam v sob¢, vtahovat do nitra Boha a Casto hledét
do sebe s mysli obracenou dovnitt, velmi vroucné a zbozn¢; a také ma
v sobé sledovat, co ho k té praci nuti a ponouka. Clovék ma také
vnitiné pozorovat, kdy jej Duch Bozi napominé k odpocinku a kdy k
¢innosti, aby poslechl kazdou pobidku a jednal podle vedeni svatého
Ducha: ted odpocivat, ted konat, a aby pak konal svou praci v dobroté
a pokoji. Jestlize je nékde néjaky stary, slaby, potiebny ¢lovék, mame
mu bézet vstiic, pfedhanét se ve skutcich lasky a jedni druhému nést
biimé. A necinis-li to, bud si jist, Ze to, co mas, ti Bih vezme a da
né¢komu jinému, ktery s tim umi Iépe nalozit, a tebe neché prazdného,
bez ctnosti a také bez milosti. A ucitis-li ve svém dile vnitini dotek,
sleduj ho pozorné, a uc se tak do své prace vnaset Boha a neutikej od
toho pry¢.
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Déti, tak se mame ucit cviceni ve ctnostech. Nebot’ chces-1i néco
umeét, musis se cvicit. NeCekej, Ze do tebe Blih ctnosti nalejc bez tvého
usili. Nemame si nikdy myslet, ze Otec, Syn a Duch svaty se vliji do
Cloveka, ktery se nevénuje péstovani ctnosti. O téch také nelze nic
usuzovat, dokud jich ¢lovék nedosahl vnitinim nebo vnéjsim cvice-
nim.

Jeden dobry muz stal a mlatil své obili, a v tom upadl do vytrzeni.
Kdyby mu andé¢l nedrzel cep, byl by se sdm uhodil. Vy byste se ovSem
chtéli v§eho zbavit. To ale pochazi hodné z lenivosti: kazdy chce byt
okem; vSichni chtéji rozjimat a ne pracovat.

Znéam jednoho z nejvyssich pratel Bozich: ten byl po vSechny své
dny rolnikem, vice nez Ctyficet let, a je az dosud. Jednou se ptal nase-
ho Péna, zda chce, aby nechal své prace a Sel si sednout do kostela.
Ten mu odpovedel: ne, to Ze nema Cinit; ma dobyvat sviij chléb v potu
tvafe ke cti jeho drahé krve. Clovék si ma béhem dne nebo v noci
vzdycky najit ¢as, kdy se mtize pohrouzit do svého zakladu, kazdy
svym zpusobem. Uslechtili lid¢, ktefi se dokézou v ¢irosti a bez obra-
zU a tvart obratit v Boha, maji tak ¢init podle svého zptasobu. Ti
ostatni mohou, kazdy svym zptisobem, vénovat tomuto cvi¢eni dobrou
hodinu, nebot’ vS§ichni nemtizeme byt oima.

Pak at’ dal konaji sva dobra cviceni, jak jim urcil Bh, ve velké 1as-
ce, v pokoji a dobroté, podle viile Bozi. Kdo slouzi Bohu podle viile
Bozi, tomu Bih odpovi podle viile ¢loveéka. Kdo ale Bohu slouzi
podle své vlastni, lidské viile, tomu Bih neodpovi podle viile ¢loveka,
nybrz podle své, Bozi viile.

Déti, z tohoto odevzdani vlastni viile se rodi a vychazi podstatny
mir, ktery pfichdzi z vycvicené ctnosti. A budte si jisti: kazdy mir,
ktery nevychazi z vycvicené ctnosti, je klamny; ctnost se musi cvicit
vniting 1 zevné. A mir, ktery pfichdzi z nitra, ten vim nemuze nikdo
vzit. /.../ Amen.

Recumbentibus undecim discipulis (Mk 16, 14)

Kdyz ucednici naseho Pana sedéli spolu u stolu, zjevil se jim nas
Pan Jezis a kéral jejich nevéru a tvrdost srdce.

Tuto vytku fikéd nas Pan stale, po vSechny dny a kazdou hodinu, pro
nevéru a tvrdost srdce lidi vSech stavil na svété. Ale zvlast kara du-
chovni osoby, at’ jsou to lidé ze skutecnych fadi nebo lidé, kteti ptijali
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duchovni stav jako bekyné, sestry a podobné.

Nas mily Pan je kara jednou slovem ucitelt a jindy sam v jejich
vlastnim nitru, pokud chtéji to pokarani opravdu pfijimat.

Duchovni osoby je tfeba zvlast mnoho napominat, ze jsou tvrdého
srdce a bez viry, nebot’ je to nesmirné€ velka véc, vyvoli-li si Bith néja-
kého ¢loveka a povola jej k vysoké urozenosti duchovniho zivota.
Déti, proto jsme Bohu zavdzani nezmérnou laskou a predevsim veli-
kou vdécnosti. Takové lidi kara nas Pan proto, ze nevéti a maji tvrdé
srdce. Kdyby piece doslo k tomu, Ze by chtéli pokarani pfijmout,
uznat svou zatvrzelost a nevéru a vyznat se z hiichd, bylo by jim jesté
rady.

Svaty Jakub tika: ,,Vira bez skutkl je mrtva." (Jk 2, 20) Kristus
pravi: ,,Kdo véfi a je pokitén, bude zachovan." (Mk 16, 16) My vSich-
ni vyznavame viru usty. Svaty Pavel fika: ,,VSichni jsme pokiténi do
smrti Jezise Krista" (R 6, 3); a sv. Augustin: ,,Neni prava vira ta, ktera
neptichdzi k Bohu s zivou laskou a skutky, ale véfime (toliko) tsty."
Tuto nevéru pozname nejspise podle toho, Ze ndm néco lahodi nebo
po néem bazime, misto abychom tekli: ,,Pane, ty jsi mtj Bih, jen v
tob¢ je mi blaze!", a dale pak v tom, Ze tito lidé zcela ztratili pravou,
zivou viru; zvlaste pak ti, kteti jsou podle jména duchovni a jichz se
Bith n€kdy dotkl v jejich zdkladu a napomenul je — at’ ve spani ¢i
bdéni —, a oni od vSeho odpadli.

Nas Pan je také kara pro tvrdost jejich srdci. Déti, je prece strasna
vec, kdyz lidé, které k sob¢ povolal Buh, jsou tak zatvrzeli, Ze se jim
bozské véci, at’ jsou to jejich modlitby nebo jina dobra cviceni, zne-
chutily, a jiné véci jsou pro n¢ tak vabivé, tak lehké a milé, zatimco
jejich srdce jsou pred Bohem jako kameny. O nich fik4 nas Pan skrze
proroka: ,,Odejmu vam vase kamenné srdce a ddm vam zase srdce
télesnd." (Ez 2, 19) Co zptisobuje tuto zatvrzelost srdci, Ze jsou tak
vyprahla a chladna ke vSemu, co by mé¢l ¢lovék konat dobrého, a Ze to
ti lidé délaji tak nevlidnym zptisobem. Takové srdce musi v sobé mit
néco docela jiného, co neni z Boha; at’ uz je to ¢lovék sam nebo néco
jiného. A takovi lidé nechtéji byt trestani!

O nich tika nas Pan skrze proroka Jeremiase: ,,Zd¢s se, nebe, a
uzasni! Brany nebeské, rozeviete se nevoli nad mym lidem, nebot’
spachal dvoji zlo: mne, pramen zivé vody, opustili a vykopali si cis-
ternu, cisternu, jez zddnou vodu neudrzi." (Jr 2, 12n.) Co do ni vnikne,
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pochézi zvnéjsku nebo shora, dést’ nebo jind voda, kterd hnije a za-
pacha; ale zevnitt, ze dna, nemaji nic. Toto velké provinéni Zaluje Blih
nebi, zemi, vS§em tvorim a v§em svym pratelim. A jaky je to lid, na
n¢jz Biih tolik zaluje? Je to jeho lid, jsou to duchovni lidé, kteti zcela
opustili zivou vodu a v jejichz zaklad¢ je tak mélo pravého svétla a
zivota, ale jen samé vnéjsi veci; a pritom docista setrvavaji pii svych
vngjsich smyslovych zpiisobech, ¢inech a zamérech; vSechno piijimaji
zvnéjSku sluchem nebo ostatnimi smysly v obrazech, a z nitra, ze za-
kladu, kde by to mélo prystit a tryskat, tam neni nic, zhola nic!

Coz to nejsou cisterny, v nichz neni nic, co by vyvéralo a tryskalo
ze dna, do nichz se vSechno dostalo zvnéjSku a zmizi tak rychle, jak to
sem ptislo? A co podle nich ma za néco stat, jsou jejich zdmery a je-
jich zpusoby, které si zavedli a ustanovili podle své libosti. Do zakla-
du se vSak neobraceji: Neni v nich ani tryskani, ani zizen, a ani dal uz
nic nehledaji. Konaji své véci svym zplisobem, ktery vse piinasi
zvnéjSku smysly, a jsou s tim docela spokojeni. Drzi se své cisterny,
kterou si sami udélali, a Btih jim neni po chuti. A zivé vody se také
nenapiji, tu nechavaji byt. A tak se (vecer) ukladaji ke spanku a rano
pokracuji svym starym zpiisobem: a s tim si docela vystaci. Ale jak
setrvavaji u svého zaslepeného, chladného, suchého a tvrdého zpiisobu
- u svych cisteren, které¢ si sami udélali—, opomijeji zivouci pramen.
Nas Péan ale tiké: ,,Mnoho jsi smilnil a poskvrnil se." (Jr 3, 1) A blize
o tom mluvi v jiné kapitole: ,,To vSechno je tim, Ze jsi mne, studnici
zivé vody, zanechal, vykopal jsi cisternu a mne opustil."

V téchto cisternach hnije a zapaché a nakonec vyschne to, co se
tam zaneslo: smyslové zaméry. Na dn¢ pak zlistane vypinavost, své-
vole, tvrdosijnost a zly usudek, tvrda slova a karani blizniho, ne s las-
kou a mirnosti, nybrz tam, kde k tomu neni ani misto, ani ¢as. Nékdo
si mysli, ze druhému uhasi diim, a spali ptitom sviij. A kdyby mél
takovy Clovek tvrdych a prudkych slov a takového jednani tii domy, a
prisel k nému chudas, tekl by: ,,Ne, to je néjaky podvodnik"; kdyby
piisla chuda zena k druhému domu, feknou: ,,Ne, to je né¢jaka bekyné."
Jen jdéte! Vy jste ty pravé cisterny!

Kdyby nékdy vytryskl z vaSeho vyschlého dna zivy pramen, nikdy
by se u vas nenaslo rozliSovani lidi, ale jen prava bozska laska, prysti-
ci ze zakladu; nebylo by tu snizovani, tvrdého odsuzovani ani zatvrze-
losti. Veskera tato hniloba buji v cisternach.
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Stejné cisterny jsou 1 vSelijaci uceni lidé, se svymi vzneSenymi slo-
vy a vysokym rozumem. Jedném staci jejich skutky budici dobré zda-
ni a druhym zase jejich povzneseny rozum. Jak myslite, Ze to dopadne
v tom Case, az ptijdou silné hucici vétry, vSechny véci se zfiti na sebe
a nastane trapeni, tak straslivé a tisnivé? Pak bude vidét takova bida,
ze to az neni k vite! Kdo se tu zdali byt hezci pro sva velkd jména a
velky rozum, kdo mluvili velkymi hbitymi slovy a byli plni faleSné
svatosti a v nichz neni nic z pravého zivouciho zakladu — vSechno je
nanesen¢, samé cisterny —, na ty pak nakonec pfijde débel se sekerou
a naraz to pretne. Hned se rozprasi a rozleti vSechno, co tu bylo, a ne-
zustane ani kapka: vSechno to odvélo, zmizelo, nebot’ uvniti nebylo
nic.

Déti, kde myslite, Ze se s tim v§im setkdme? Vzpomerite si, az pfi-
jdete do toho svéta, ze jsem také fikal: dobte vidim, jak je toto falesné
zdéani a klamny zptsob nyni u v§ech duchovnich osob docela bézné,
vnéjSkove, na pohled hezké, smyslové, slepé zptlisoby, ze je svetsti
manzelé a mnoh¢ vdovy daleko, daleko pfedstihuji. A jestlize jim Biih
ve svém slitovani dopieje, Ze budou nakonec zachranéni, prece budou
muset v nezmérném ocistcovém ohni tak dlouho trpét, jak jim urcil
Biih; a potom budou velmi vzdaleni Bozi pfitomnosti a daleko vzadu.

Déti, méjte se na pozoru, o to vas pro Boha prosim! Strezte sviij
zéklad a dbejte na to, ¢im se zabyvate; budte mirni a pokorni a skla-
néjte se pied Bohem a pied vSemi tvory, nebot’ Blih na vas Zaluje nebi,
zemi a vSemu stvoreni. Toto nebe, to jsou vSechna nebeska srdce, ne-
bot” kazdy dobry ¢loveék je bozim nebem, a také oni nosi nebe v sobé:
ale nevejdou do ného. A to je také nejvetsi tryzni zavrzenych, ze je v
sob& poznavaji, a (ptece) do ne¢ho nikdy nevejdou.

Jak jsme se pravé zminili, pravi nas Pan skrze proroka: ,,Poskvrnili
jste se, a ty jsi Sla za cizincem a svym milovnikem; pohrdla jsi mnou a
nasledovala cizince, svého milovnika; pojd’ pfece ke mné, a ja ti dam
pravy pokoj; a ptijdes-li ke mné zcela, naliji ti zivé vody."

Nuze, vSimnete si a vizte toto nepochopitelné, nevyslovitelné milo-
srdenstvi a dobrotu Bozi; jak rad by ndm pomohl, kdybychom (jen)
chtéli; jak rad by s ndmi hovofil jako pftitel s pritelem, kdybychom
jenom chtéli k nému. A nés Pan k tomu tika: ,,A necinis-li tak, musim
se s tebou utkat na soudu." Zapolit s nim, to je povazlivé utkani, nebot’
on bude mit vrch.
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Stiezte se, déti, aby potom nefekl, Ze nejste z jeho ovecek. Nebot’
jeho ovce slySely jeho hlas a nesly za cizincem, jak on sam fika. Co je
ta necudnost, kter¢ ses, jak fika nas Pan, tolik oddaval? V duchovnim
smyslu to znamena, ze 1 kdyz jsi ji nechapal télesné€, pfinejmensim jsi
zustal u (smyslovych) obrazll. A cizinec, za kterym jsi §la, tviij mile-
nec, to jsou vSechny smyslové obrazy a predméty, s jejichZz pomoci jsi
m¢éla ke mné pfijit a s nimiz ses poskvrnila. Ale pojd jen ke mn¢, a ja
té pfijmu a naliji ti zivé vody.

O této vode¢ hovoti nd§ Pan na dvou mistech evangelia: ,,VSichni,
kdo zizni, at’ piijdou ke mn¢ a napiji se. A z tél téch, kdoz véti ve
mné, vytryskne ziva voda a bude proudit do zivota vé&cného." (J 7, 37)
A o této vode¢ poveédel zené u studny: ,,Kdo pije z této vody, bude opét
ziznit; kdo vSak pije z vody, kterou ja davam, nebude Ziznit naveky.
Kdybys ji ode mne zadala, dal bych ti ji." ,,Ach, Pane, fekla ona, dej
mi tu vodu, abych sem uz pro ni nemusela chodit." (J 4,13n.) Na to ji
nas Pan tekl: ,,Jdi nejprve a piived’ svého muze (to jest pozndni sama
sebe) a vyznej upiimné, ze jsi tak dlouho byla cisternou, ze jsi tak
dlouho nepila Zivou vodu: pak se ti ji dostane. Pét muzi jsi méla (to je
tvych pét smysla), ach, s nimi jsi zila a méla je ke své slasti, a stala ses
nehodnou Zivé vody pro své smyslové zadosti, na nichz jsi neziizené
ulpivala. Odvrat’ se nyni od toho, a navrat’ se zase ke mné, a ja t¢ pfi-
jmu."

Mluvi téz skrze svého proroka Jeremiase ve Ctvrté kapitole a natika
zde rovnéz nad tebou a tika: ,,Vyvolil jsem si t&€ za svou vinici a ¢ekal
jsem nejuslechtilejsi vino, vino kyperské, vino z Engady," (Jr 2, 21) a
hovoti o veliké pili, kterou vynalozil na tuto vinici: ,,Okopaval jsem ji,
obehnal plotem z trni, postavil lis a vybral z ni kameni" — piestoze to
Bth tik4 svému lidu, mini tim vSecky lidi az do skonéni svéta —, ,,a
zatim mi ptinasis jen hotkost. Pfinesla jsi mi kyselé vino, a misto nej-
uslechtilejSich hroznti jsi mi vydala plané hrozny a neplodnou révu,
proto t€¢ musim vydat soudu. Kdyby ses vSak ke mn¢ obratila, nalil
bych ti zivé vody a pravé lasky."

O této zivé vodé mluvil mistr Richard,* velky mistr Pisma sv., Ze
prava laska ma Ctyfi stupné. * Richard od sv. Viktora u Patize, velky
sttedoveéky mystik (1173)

Prvni se nazyva laska zranéna, nebot’ duse je zranovana paprsky
Bozi lasky, kterou ji obdarovala tato ziva voda pravé lasky, a jeji las-
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kou je zranovan také sam Buh. O této lasce pravi Pan v Pisni pisni:
,»Sestro ma, zranilas mi srdce jednim okem svym a jednim vlasem své
Sije." (Pis 4, 9) Toto jedno oko znamend horlivé nazirani rozumu a
srdce, jimiz ti, kdo jsou Cistého srdce, patii na Boha. A jeden vlas, to
je Cista a nezkalena laska, kterou je Blih zranovan dusi.

Druhy stupeni lasky nazyva tento mistr laskou zajatou; nebot’ je
pséano: ,,Poutem lasky té k sob¢ ptitahnu."

Ttetim stupném je laska suzujici. O ni fikd nevésta v Pisni pisni:
,Dcery jeruzalémské, najdete-li mého milého, povézte mu, Ze laskou
chiadnu." (Pis 5, 8)

Ctvrtym stupném je laska stravujici; o ni pravi prorok v zalmu:
,Defecit — M4 duse se stravila a zeslabla, Pane, touhou po tvé spase."

O téch dvou prvnich stupnich lasky jesté kratce promluvime. O
zranéné lasce fekneme podobenstvi. Kdo je zranén laskou, jedna jako
kupec, ktery vysila lod za ziskem. Jeho srdce je jako zranéné touhou,
aby nashromdazdil co mozna ze vSeho: vezme tu a sbira tam, aby napl-
nil svou lod. Tak si (také) po¢ina zranény ¢lovek: jak jen miize, sbird a
shromazduje vSechny obrazy a myslenky a cviceni kviili milovanému,
jehoz miluje. Potom, kdyz je lod pln€ naloZena, odrazi od biehu. Jesté
(stale) je schopen tidit lod 1 v boufi. A tak je mu i s ¢lovékem zrané-
nym laskou: vrhne svou lod do boufe bozstvi, dobfe ji vede vpied a
hraje si s bouii podle své libosti a viile a spusti veslo do bezedného
mote; a ¢im vice bozskych vylevll v sobé citi, tim vice lasky piibyva.
Otvira se Bohu, ktery ji zcela napliiuje; toto napliiovani ji dale otvird a
roz$ifuje a zpusobuje nova zranovani laskou.

Potom piestfihne Pan lano lodi a vyda ji napospas boufi: neni tu uz
ani vesel, ani kormidla, jeZ by mohly lod’ zadrzet. A tak uz ¢lovek
neni panem sebe sama: to je laska zajata. Pak se mu vede jako rytifi,
jenz byl ranén v boji; navzdory zranénim vyvazne a je stale svym pa-
nem; je-1i vSak zajat, neni uz panem sebe samého. Neni panem ani
svych myslenek, ani svych skutk®: musi se totiz zcela odevzdat milu-
jicimu a (jeho) lasce.

O této lasce by se dalo jest¢ mnoho mluvit; mozna nékdy pozdéji.

Abychom tedy opustili vSechny cisterny a byla nam vlita voda pra-
vé lasky, k tomu ndm dopomadhej vécna laska. Amen.
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In occisione gladii Zd 11, 8 19 247
37

In diebus suis pla- Sir44, 10 20 309
. cuit deo 17 1
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N o

Quasi Stella matu- Sir 50,6 9 19 317 1.21
tina 5 3

Beati pauperes spi- Mt5,3 31 30 340 1

. ritu 3 172

Laudate coeli +

. Ego

sum lux 1z 49, 13

J8 12 40 34 208

9
Qui audit me, non
confundetur Sir24, 12 21 295

30 3

Renovamini spiritu
mentis vestrae Ef4,23 41 35 I.

2 225
Haec dicit domi-
nus:

honora patrem Mt 15,4 23 26 212
2

Pf - Pfeifer, DW = Deutsche Werke, pof. Cislo
Quint, SM = Schulze—Maizier, W = Weinfurter, stranka
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